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Argument

Omul nu-i decat masura unui
drum de implinit (Blaga)

Tara Oasului — aceasta vatra de neam romanesc, una‘dintre cele mai
originale si mai pitoresti zone etno-folclorice din Romania — a pastrat ca
intr-o insuld de arhaism etnic urmele unei vieti sociale ramase pana de
curdnd in lumea inceputurilor. Si acest arc peste timp, cu un pilon in
arhaicitatea 1inceputurilor noastre ca neam si cu celdlalt in plina
contemporaneitate, a fascinat pe o multime de cercetatori, cum m-a fascinat
si pe mine (4nexa 1). In demersul meu, am urmarit si descifrez un anumit
aspect din reflexele inepuizabile ale unei realitati pregnante - Tara Oasului -
si anume modalitatea in care omul traditional si-a legat destinul,
individualitatea de mediul sau” natural, de obiceiurile pamantului si
dimensiunile culturale care formeaza universul sdu material si spiritual.

Motivatia elaborarii prezentei lucrarideriva din dorinta de a descifra
intelesurile acestei realitati in care traim, sub fatetele prezentului, si are o
dubld natura: obiectiva §1 subiectivd. Motivatia obiectiva este cerinta
fundamentala a oricarui demers serios: studierea elementelor si fenomenelor
de cultura ce inca s¢ mai pastreaza in teren, dar sunt supuse unui accelerat,
ireversibil si ‘iremediabil proces’de disolutie, care va duce la disparitia
inevitabila a lor., Motivatia subiectivda deriva din marea iubire fatd de
oamenii’si locurile care compun aceasta realitate in mijlocul careia am trait
o viata intreaga si Incercarea de a descifra, pentru mine si pentru viitoarele
generatii, tot ce compune acest univers mirific: modul de viata traditional
din lumea satului osenesc, cu randuielile lui vechi, cu valorile morale si
intelepciunea vie, care au fost stalpii dainuirii noastre. Odatd cu toate
acestea, si modalitatile prin care acest univers isi marturiseste ddinuirea, ca
acte de comunicare: manifestarile cultural-artistice — care au imbogatit
universul de viatd mostenit de-a lungul unui sir de generatii; si obiceiurile —
calendaristice si de familie —, care includ modul de viata si de comportare a
oamenilor, portul, creatiile populare, muzica, dansul — de o bogatie si
frumusete fara margini, care au exercitat o fascinatie continud. Numai prin
cunoasterea formelor de culturd prezente si trecute, putem intui
modelul/tiparul evolutiei viitoare, ca reazem in proiectarea propriului destin.
Orice obiect de arta populara si orice manifestare artisticd reprezinta un



document de viatd care ne ajutd sa cunoastem si sd intelegem adevarata
dimensiune a culturii populare locale, integrate organic in unitatea culturii
nationale. Pentru a Intelege arta populara, trebuie sa cunoastem viata celor
care au creat-o si o folosesc, atdt cea materiald, cat si cea spirituald,
dezvaluind profilul spiritual si afectiv al colectivitatii, puterea de creatie si
sensibilitatea sa.

Tara Oasului, acest tinut nordic aflat sub ocrotirea Stelei Polare, si-a
inscris identitatea in vesnicie tocmai prin virtutile creatoare care uimesc si
incanta: cununa de mireasd si steagul de nuntd, tapuritura si dantul ca o
vijelie teluricd, cdmesa ca un camp inflorat, amprenta pusa pe tocul de la
fereastra, pe porti si stalpii pridvorului, pe semnele de morminte, pe lazile
de zestre, pe furcile de tors. Incrustat pe chipul daltuit; pe fruntea brazdata,
pe mersul semet. Vatra acestui tinut devine ea insasi amprenta identitara: o
caldare uriasa, cu dealuri domoale, brazdate de vai sijape cu nume de fatd —
Talna, Valea Alba, Lechincioara - tinut binecuvantat, ferit de cataclisme si
vrajmasii ale stihiilor.

In dialogul permanent al omului cu hatura si legile ei, pentru a-i
descifra sensurile si a se pune in acord cu ritmurile ei, osanul a descoperit,
inca in stravechime, esenta actului creator: simplitatea, descifrata in albul
costumului popular, in traiul modest, in casutele din barne si acoperite cu
paie, in energia retinutd a dansului tropotit, simplitate care da maretie si
grandoare de inceput de lume; izvorate din cautarea continud a Tmplinirii
depline a rosturilor si de infrumusetare a vietii. O geneza continua, dand
marturie asupra neostoitei sete de frumos si a inepuizabilelor resurse
creatoare.

Formele acestui mod de viata, simplu, dar maiestuos, s-au pastrat in
tiparele datinilor, credintelor, obiceiurilor, incrustate in rdbojul veacurilor,
supravietuind ca reazem in Infruntarea timpului prezent si viitor.

Asistam, in vremurile noastre, la o continua, accelerata, inevitabila si
ireversibila erodare §i pierdere a acestor valori, se produc mutatii
functionale in care rosturile vechi ale fondului originar, ce au dainuit de
veacuri, se convertesc intr-o noua alcatuire, In consonantd cu ritmurile
moderne.

Timpul nu iartd. Tot mai greu ne descifram rostul, intr-o lume tot
mai bulversatd. Se estompeaza si se pierd semnificatiile simbolice: lucrurile,
gesturile 151 pierd aura magica, sacralitatea, conturul, culoarea, se risipesc si
noi suntem neputinciosi, nu avem puterea sa le inlocuim. Ce punem in loc?

Pentru generatiile noi, obiceiurile populare si-au pierdut intelesurile
originare; de-a lungul timpului au supravietuit aspectele exterioare ale
obiceiurilor, fiind inzestrate cu alte si alte intelesuri. Cu toate ca sensurile
arhaice au disparut din memoria oamenilor, am incercat si 1inteleg
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resorturile intime care au facut sa dainuiasca zestrea afectiva in gesturile si
comportamentul lor fizic si psihic in timpul indeplinirii unui ceremonial,
prin ce ecluze nevazute acestea curg si pastreaza vie si activd memoria
colectiva. Cultura populara a fost secole de-a randul singura manifestare
spirituala a locuitorilor acestor meleaguri, o manifestare bogata si activa, ce
poartd marca autenticitdtii §i a perenitatii, pastreaza specificitatea culturii
noastre. Pentru a fi cunoscut acest univers de simboluri, etnologia
construieste o diversitate de perspective, acestea constituind modalitati de a
cunoaste realitatea, lumea, adaptarea indivizilor la normele si tiparele
transmise in interiorul acestei realitati, pornind de la elemente fragmentare,
aspecte disparate care compun unitatea acestei colectivitati.

Cercetarea se bazeaza pe o vasta, temeinica si dubla documentare: pe
teren, notand, analizand si Intelegdnd ce am mai gasit din tezaurul transmis
prin generatii, pastrat iTn memoria timpului care ne poartd fiinta; si 1n
bibliotecd, studiind tot ce am gasit scris.despre aceastd zona etnografica.
Astfel incat lucrarea depaseste cadrul strict al temei, inregistrand si alte
aspecte colaterale, salvandu-le timpului, erodarii si disparitiei. Unui destin
implacabil.

Anexa 1:,, Problematica destinului l-a preocupat pe om din cele mai vechi timpuri si a
constituit o tema de meditatie in toate culturile, de la cele mai vechi si mai indepdrtate
pdna la cele moderne si mai apropiate spatial de noi. Prezentarea diferitelor abordari ale
destinului in cercetarea etnologica romdneasca reprezintd o incercare de scriere a unei
istorii a folcloristicii romanesti din perspectiva destinului.” Niculina Chiper, Reprezentari
ale destinului in folclorul romanesc, Bucuresti, Ed. Saeculum 1.0, 2006, p. 253






I. Coordonate teoretice

1. Cultura traditionala — definitii, trasaturi distinctive

Conceptul de culturda este bogat in semnificatii si include valorile
materiale si spirituale create de omenire, cunoasterea, comportamentul,
dreptul, creatia artistica, traditiile, dar preponderentd ramane cea
modelatoare si integratoare a fenomenelor culturale. Creatia de valori
culturale este definitorie pentru existenta umana, omul ‘fiind singura fiinta
din Univers creatoare de valori spirituale, prin care déscopera semnificatiile
profunde ale existentei. Prin intermediul valorilor spirituale, individul
incearcd sd patrunda spre semnificatiile majore ale existentei, spre idealurile
si rosturile ei, cauta raspunsuri la intrebatile din confruntarea cu realitatea.
(Anexa 1)

Omul se naste intr-o anumita cultura, asumandu-si valorile acesteia,
asimiland comportamentul etic ale comunitatii: prin insusirea acestora, omul
se naste a doua oard, devine vlastar al grupului etnic in care i-a rasarit fiinta,
sub aspect diversificat si complex: moral; intelectual, psihologic. Vatra
devine amprenta identitard, care perpetueaza experienta comunitdtii. Omul
nu se naste uman, ci devine asa in procesul de convietuire sociald; cultura
este deci un fenomen social. (4nexa 2)

Cicero (personalitate complexa a Romei antice) a folosit cel dintai
cuvantul cultura in sensul in care il, folosim astdzi, derivandu-1 din verbul
colere, care iInseamna a cultiva pamdantul. (Anexa 3)

Dominanta esentiald ‘a culturii constd In zamislirile poporului,
aparute-si selectionate in timp, perpetuate peste generatii si imprumutandu-
le“un inteles mai presus decat natura Inconjuratoare, pe care a incercat sa o
inteleaga si sa si-o subordoneze. Omul culturilor arhaice si traditionale si-a
construit, in curgerea timpului, propriile tipare si modele sociale si culturale,
propriile obiceiuri si randuieli, privite nu doar ca o acceptare a unui cod de
legi si norme restrictive, care ii organizeaza viata, ci ca o modalitate de a se
comunica §i de a comunica: cu lumea inconjuratoare si cu intregul Univers,
in relatie cu Cosmosul. Cultura se dobandeste, in primul rand, prin actul
fundamental al comunicarii, pentru care omul a creat un sistem intreg de
limbaje, simboluri si semnificatii. Tot ceea ce ne inconjoard — comunitatea,
intreaga natura, universul — ne comunici permanent cite ceva. In acest efort
integrator al omului, un rol esential il are simbolul, ca instrument al
cunoagterii, ca punte de comunicare intre omul individual si omul universal.
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Prima lectie a umanitatii a fost chiar dialogul captivant cu natura si legile ei,
in Incercarea de a-i descifra sensurile, pentru a se pune in acord cu ritmurile
naturalului.

In activitatea permanentd de a stipani si cunoaste natura, omul se
confruntd cu neputinta de a raspunde unor intrebari privind destinul sau in
lume; si atunci, coplesit de teama de fortele misterioase, invizibile,
dezlantfuite, cere indurare unor forte supreme, despre care crede ca dirijeaza
universul. (4nexa 4) Omul a recurs la magie ori de cate ori diferitele
intamplari ale vietii nu au putut fi perfect controlate de cunoastere. Prin
magie si religie, a cautat sa intre in relatie cu lumea supranaturald, pe care
nu putea sd o Infeleagd. Religia s-a nascut din nevoia de a mentine un
echilibru intre semeni, de a sti cd deasupra omului. exista o fortd uriasa.
Omul apeleaza la anumite rituri si practici ceremoniale, modalitati prin care
cauta sa anihileze puterea acestor forte neintelese (in cazul magiei) sau, prin
ceremonialul de ruga sau sacrificiu, pentru a indupleca vointa acestor forte
atotputernice sa 1i vie 1n ajutor (in cazul religiei) in conturarea destinului.
Originea majoritdfii obiceiurilor ceremoniale descinde din imaginatia
mistico-religioasa, care, in evolutie, a capatat o transfigurare profana,
ducand la aparitia de creatii culturale si artistice, in care au fost contopite
mituri si ritualuri stravechi. Prin practicarea acestor ceremonialuri, oamenii
si-au dezvoltat continuu imaginatia, dobandind, in timp, capacitatea de a
crea sisteme complexe de gandire, dar si un limbaj secundar, figurat,
incifrat, altul decdt cel ecotidian, cuprinzand semnificatii dincolo de
experienta comuna; ‘a reusit sa creeze o lume imaginard, diferitd de realul
inconjurdtor, o lume plind de simboluri, prin care viata materiald capata
semnificatii‘adanci, cu mult diferite fatd de cele obisnuite, aparente. Omul
comunicd cu aceastda lume printr-un limbaj de imagini s§i simboluri,
realizdnd un transfer de semnificatii cu posibilitati de aplicare in diferitele
activitati reale; aceastd lume de imagini si simboluri 1i oferd un model
superior de comportament si de gandire, modelandu-i destinul, devenirea.

Cultura populara insumeaza bunuri extrem de variate, din domeniul
activitatilor materiale, pana la cele din domeniul vietii spirituale. Din prima
categorie fac parte bunurile care ii asigurd necesitatile vitale, de hrana,
imbracaminte, adadposturi; a doua categorie cuprinde creatii mult mai
variate, izvorate din cautarea continud a Tmplinirii depline a destinului si de
infrumusetare a vietii.!

Cultura materiala si cultura spirituala

Un loc de seama in patrimoniul de pret al poporului il ocupa valorile

v dupa: Valer Butura, Cultura spirituald romaneasca, Bucuresti, Editura Minerva, 1992, p.
13-46
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materiale si spirituale care compun traditia culturald mostenita si recladita
de fiecare generatie. Prin intermediul culturii si civilizatiei, fiecare popor isi
exprima devenirea istorica, gandirea si sensibilitatea, aspiratiile, lupta cu
vicisitudinile vremurilor, intreaga evolutie spre o viatd mai buna. Astfel
incat cultura reflecta intreaga complexitate a realitatii sociale.

Cultura spirituald traditionald se refera la viata psihica, afectiva si
intelectuala a unei colectivitati si cuprinde credintele, datinile, obiceiurile si
practicile magice stravechi (la care s-au adaugat si cele crestine), care au
supravietuit prin veacuri, constituind principalul suport moral in infruntarea
vitregiilor istoriei. Ea inseamna felul original al unui popor de a privi natura
si societatea, de a actiona asupra lor, de a aborda problemele majore ale
vietii sale. Creatiile si manifestarile culturale spirituale sunt puternic legate
de traditii, fiind evidente in randuielile din ciclul wietii (nastere, nunta,
moarte etc.), in creatiile folclorice, in cantecele i jocurile populare, in port.
In domeniul culturii materiale, o preocupare continui a constituit-o
imbunatatirea conditiilor de munca si de trai, reliefata in tipurile cronologice
de constructii, de unelte, instalatii etc. in ocupatii, credintele si obiceiurile
legate de cultivarea pamantului, précum si vestigiile arheologice, arata
vechimea agriculturii, prin supravietuirea unor reminiscente din vechi rituri
agrare, pana In timpuri apropiate.

Asadar, cultura populara, ca dimensiune de baza prin care etniile isi
definesc identitatea, insumeaza doud categorii de bunuri: materiale si
spirituale, domenii aflate intr-o stransa legatura, care se interconditioneaza
si se interfereaza. Aceasta opozitie. poate fi raportatd la intreaga sfera a
notiunii de culturd, distingdndu-se nuante intre civilizatie (culturd materiald)
si cultura (culturd spirituald). (4nexa 5)

Privitd in perspectiva 'istorica, cultura spirituald cunoaste doud
straturi distincte: un fond arhaic, originar, constituit din: cunostinte cu
valoare practica despre naturd si societate, care il ajutd sd gaseasca solutii
pentru variatele situatii de viata; credintele traditionale si obiceiuri, ritualuri
si ceremonialuri care sustin aceste credinte; o diversitate mare de
manifestari artistice, muzicale, de dans. Toate acestea au luat fiintd in
epocile istorice indepartate (oranduirea primitiva si cea sclavagistd). Peste
acestea, se arcuieste ca o catapeteasma de azur un fond suprapus, datorat
generalizarii crestinismului. Este traditia eternd a Spiritului, care se
suprapune peste traditia autohtonad, sfintind viata omeneasca, imprumutand
un inteles mai adanc zamislirilor poporului. Viata spirituald in satul
stravechi se contopeste cu viata religioasd, care da sens si profunzime
existentei; pentru Implinirea destinului sdu de om, taranul roman cultiva nu
numai tarina, ci i campia sufletului, printr-o bogata viata interioara si
religioasd. Dumnezeu nu este o idee abstractd, ci o realitate vie, prezenta
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pretutindeni, si omul nu este o zamislire a pamantului, c¢i a cerului, a
spiritului. Religia apare in viata satului arhaic ca o expresie a nevoilor
omului de a gasi o implinire a rostului sdu in lume. Neputincios in fata
stihiilor naturii, agresat de forte care il coplesesc si de fenomene al caror
rost nu-l descifreaza, omul isi randuieste viata si se intareste numai prin
credinta sa si prin legitura cu Dumnezeu; acestea contribuie la Infiriparea
unei conceptie de viatd, o reprezentare a lumii, aratdnd calea spre
indumnezeire, semnificatia majora a existentei, toate intr-o determinare
crestind. Viata religioasa a satului romanesc arhaic s-a. manifestat cu
intensitate, fiind o componentd esentiald a ddinuirii noastre prin veacuri,
dand sens si bogatie existentei. lar cea care indrumad si organizeaza viata
religioasd a satului este Biserica, prin rosturile sale-esentiale raspunzand
nevoilor interioare ale taranului si statornicind. randuielile propagarii
spiritualitatii satesti. Pe langa liturghia duminicala, biserica mai implineste o
seamd de activitati religioase care privese: viata omului in diferitele
momente ale existentei, de la nastere panad la moarte, precum si cele legate
de indeletnicirile sale zilnice si protectia casei si a familiei. Astfel incat
biserica satului este foarte implicatd in tot ceea ce reprezinta functional viata
religioasd, cat si in intreaga spiritualitate a satului; cele’doud componente
confundandu-se. Ea organizeaza viata religioasa §i promoveaza valorile ce-i
apartin, dar viata religioasa a satului romanesc are o cuprindere mai mare
decat acea aratatd. Exista in viata satului traditional o seama de credinte si
manifestari, care, desi nu auun caracter crestin, sunt apropiate ca naturd. De
exemplu: in cadrul ‘sarbatorilor de iarna, colindele de traditie mai veche,
precrestine, au fost dublate de cele religioase; sfintirea apei la Boboteaza;
postitul si dereticatul in gospodarie inaintea marilor sarbatori crestine etc.
Este vorba de o multime de fapte religioase, mituri $i practici, cunoscute in
folclor sub numele de credinte, obiceiuri si superstitii populare, catalogate
drept pagane. Dar realitatea este mai complexd. Viata religioasd a satului
romanesc este 0 componenta esentiald a vietii spirituale rurale, nu poate fi
definita si inteleasa fard studierea totald a acestor interferente. Desi pot fi
delimitate structural, cele doua categorii de fenomene si manifestari
formeaza un intreg organic, ce vin ingemanate prin milenii. Viata religioasa
a satului cuprinde in adevar biserica, dar viata spirituald ce o Inglobeaza este
mai bogatd si complexa, mai adancita in sensurile traditiei, cuprinzand si
infatisarile pagane ale existentei. Viata spirituala a satului, mult mai bogata,
cuprinde atat viata religioasd a taranului, cat si toate manifestarile artistice,
credintele, datinile si obiceiurile populare, care 1i confera identitate si acel
specific etnic. Taranul roman pastreaza, in mentalitatea sa, o mare adancime
a credintei In Dumnezeu. Este viziunea romaneasca despre mantuire, despre
Frumos si Bine, despre neamuri, despre valorile umane reprezentate de eroi
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(Ileana Cosanzeana, Fat frumos, Muma Padurii), despre viata fara moarte.
Toate elementele acestea, desi sunt populare, in basmele noastre, cuprind
adevarata conceptie a romanilor despre Dumnezeu. O largd conceptie a
universului, prin care taranul incearca si cuprindd cu mintea toatd aceasta
lume care 1i imbratiseaza fiinta si de a carei taina si frumusete se simte atras,
o filosofie populara dintre cele mai bogate si interesante, intregesc viata
spirituala a satului, in care biserica are un rol fundamental. Credintele,
creatiile si manifestarile din domeniul vietii spirituale sunt numeroase si
variate. Din punct de vedere etnografic, pe primul-plan. se situeaza
obiceiurile §i practicile magice, prin care se invoca fertilitatea si belsugul,
sanatatea oamenilor si a animalelor, precum si prevenirea factorilor negativi,
naturali ori atribuiti supranaturalului, la care se adaugd cele de impliniri in
viata sociald. Pentru noi, cei de astazi, semnificatiile.originare ale unora s-au
pierdut; de-a lungul timpului, aspectele exterioare ale obiceiurilor au
supravietuit, fiind incarcate in timp cu alte.si alte intelesuri. La intrebarea de
ce se practica, se raspunde cd asa s-a pomenit din strdmosi, sau ca ,,asa se
cuvine”, astfel Incat se pot detecta estomparea sau chiar pierderea treptatd a
semnificatiilor simbolice ale unor: manifestari spirituale, credinte si
obiceiuri. (Anexa 6)

Cultura materiala are componente obiectele si mestesugul dobandit
pentru a le confectiona, casele si felul in care sunt construite, asezarile
(satele) si organizarea acestora,uneltele de munca si tehnicile ce se folosesc,
portul popular, obiectele deuz casnic. Deoarece cultura populara este, in
ansamblul ei, un fenomen unitar .ca structura si semnificatie, aceasta
distinctie intre cultura spirituald si cea materiala are un caracter
conventional.

Cultura, desi un fenomen social, contribuie hotarator la intemeierea
spirituala a omului.

Cultura kitsch este un fenomen secundar, derivat din incompetenta
st superficialitate, manifestare de prost gust, pastisa cu pretentii artistice. Un
lucru ieftin sub toate aspectele, surogat facut sd inlocuiascd adevarata arta si
sd satisfacd nevoia vulgard de frumos-derizoriu, adica de dragalas. A luat
amploare odatd cu aparitia produselor create pe scard industriala si
extinderea globalizarii, dar si din lipsa de culturda si de idealuri, false
valorilor sau modele umane, care a facut posibila aparifia si extinderea
,manelizarii.” Ia forme diferite, imitatii ieftine si stralucitoare, de la
gablonturi si margele colorate, din sticla ieftind — Inlocuind bijuteriile si
obiectele de podoaba — haine cu tot felul de inscrisuri, pana la produse
folclorice. Un exemplu elocvent il constituie manelele, atat de gustate de o
parte de tineri $1 nu numai. Sunt periculoase In masura in care pervertesc
gusturile si produc false ierarhii, rastoarnd scara valorilor si duc la confuzii
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nedorite, cand de la ridicol la sublim este un singur pas. Dreptul la opinie si
la libera exprimare este confundat cu adevarul absolut. Spoiala de cultura
facuta la seral sau la multele emisiuni de animatie de la multele televiziuni
in goand dupd ,rating”. Viata trditd superficial, la vedere, zgomotos si
spectacular, arogant si agresiv. (4dnexa 7)

Anexa 1:,,0mul a fost §i este o fiinta culturala, tot ceea ce-l inconjoara avand o
Justificare in planul cunoasterii; gesturile, actiunile sale, in cea mai mare parte a lor, au
referinge culturale foarte complexe. Astfel, dansurile, mesele, sacrificiile rituale etc. sunt pe
deplin motivate din punct de vedere cultural”. Delia Suiogan, Simbolica riturilor de
trecere, Bucuresti, Paideia, 2006, p. 56

Anexa 2: ,,Nasterea sociala echivaleaza cu un complex proces de dezvoltare, cu o
modelare culturala a individului, cu o insusire constienta a valorilor etice create de-a
lungul existentei sale istorice de colectivitatea in care s-a nascut.)”Vasile Tudor Cretu,
Existenta ca intemeiere, Timigoara, Facla, 1988, p. 8.

Anexa 3:,,Ideea lui Cicero s-ar putea rezuma astfel:<«cultura este o lucrare nu
numai asupra naturii, ci o interventie a comunitdtii §i asupra spiritului uman, pentru cd
spiritul a simtit mereu nevoia ordonarii logice a vietii si-a relatiilor omului cu sine §i cu
lumea exterioaray).” Vasile Tudor Cretu, Existenfa ca'intemeiere, Timisoara, Facla, 1988,
p. 8.

Anexa 4: Asa s-a ivit magia si comportamentele rituale, pentru ca toate practicile
magice au incercat sa realizeze o adecvare. intre om si mediu, prin luarea in posesie a
legilor naturii. Inteleasd ca un ansamblu de practici, magia a indeplinit in cadrul culturilor
stravechi functia de a crea omului mdacar iluzia stapanirii-realului. Vasile Tudor Cretu,
Existenta ca intemeiere - Timisoara, Facla, 1988, pag. 10.

Anexa 5:,,Fiecare popor. isi exprimd personalitatea mai ales prin intermediul
culturii. In structura culturii nationale un important rol il ocupd bunurile materiale si
valorile spirituale care s-au transmis de.la‘o generatie la alta. Prin valorile spirituale ale
poporului nostrw create in zbuciumata. sa istorie putem situa §i pretioasele creatii
folclorice, obiceiurile si' ritualurile sale.” Delia Suiogan, Simbolica riturilor de trecere,
Bucuresti, Paideia, 2006, p. 67

Anexa 6:,, Cu toate ca sensurile arhaice au disparut din memoria oamenilor, in
gesturile/si comportamentul lor fizie'si psihic in timpul implinirii unui ceremonial a ramas
totusi o-vaga constiintd a actului, avind ca scop de a actiona intr-un sens favorabil asupra
fenomenelor din mediul inconjurator. “Vasile Golban, Estetica ceremonialului social in
obiceiuri, Editura Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1983, p. 65

Anexa 7: Ilustram cu citeva ,,facdturi” din ,,folclorul nou” al Tarii Oasului.
(Gheorghe Haiduc, Folclor si etnografie din Tara Oasului, Editura Lamura, Negresti-Oas,
2004):

Mandru ii omul brunet Chematu-m-o la Raion
Daca ii §i intalept; Sa vorbesc la telefon,
Mandru ii omul negrut Capitanu-i baiat bun,
Daca vinde marci pe-ascuns. Mi-o dat merinde de drum,
Osenia-i mdandru nume, M-o trimas in Satu Mare
Toata lumea ase spune; Ca sa-nvat politizare,
Oasu-i cu flori si soare Sa viu acasa cuminte,

Si fetele-s domnigoare. Sa ma puna presedinte.
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Partidul, cu-nvataminte Ca sunt in Gospodarie

Ne-o luminat mult la minte, Si lucra cu veselie.
Sa lucram acum mai bine
Cu tractor §i cu combine. Tara noastra sa traiasca
Si sa infloreasca
Sa stii, mandrd, ca m-am scris Cu flori mandre inflorite
In partidul comunist Si cu holde inverzite.
Si-om scapa de ciocoime
Si de-acum om trdi bine. Hai tai si turai,
Traiasca cine-a trdi,
Azi fetele nu-s sarace, Traiasca talpa tarii
Se marita cu cin’ le place, Si conducatorii ii.

2. Omul si relatia sa cu Universul in mediile traditionale

In fata existentei lumii, tiranul adopta o atitudine realistd; el observa
si incearca sa Inteleaga si sa cunoasca realitatea obiectiva in dimensiunile ei
definitorii. El intelege cd face parte din.aceastd realitate, percepe Universul
(Cosmosul in general) si se considera ca parte integranta a acestuia. (4dnexa
1) El incearca sa inteleaga care-i rostul sau pe lume§i sa'se integreze acestei
armonii cosmice. Viziunea asupra lumii si vietii a taranului traditional s-a
format si cristalizat din indelungata observare a realitatii inconjurdtoare, din
felul cum si-a reprezentat trei-dintre dimensiunile esentiale ale existentei:
spatiul, timpul si cauzalitatea. In acceptia\lui Ernest Bernea, acestea sunt
categorii fundamentale care au format mecanismul de gandire a taranului
din comunitatile rurale traditionale, elemente rationale si emotionale care au
generat o conceptie.si viziune realistd, interesanti si originald asupra lumii.!
Din contactul direct si permanent cu realitatea, si-a dezvoltat cunostintele si
experienta, transmise si imbogatite prin traditie, acumuland acel tezaur
material sispiritual care i-au asigurat progresul.

Spatiul, asa cum era reprezentat in satul romanesc traditional, este
perceput ca mediul inconjurdtor, de o important esentiald, care conditiona
insdsi existenta. Inainte de a trai intr-un cadru social, omul a trdit intr-un
mediu natural, in grote, pesteri sau bordeie, astfel incat evolutia lui s-ar
putea rezuma la un dialog permanent cu natura si cu legile ei. Viziunea
spatialda a lumii este compusd din doud dimensiuni: a) spatiul terestru; b)
forma si ordinea cosmica. Cercetarea spatiului contribuie nu numai la
cunoasterea mentalitatii generale a satului traditional, dar deschide si caile
spre intelegerea fenomenelor si manifestdrilor concrete de cultura materiala

! Ernest Bernea, Cadre ale gindirii populare romdnesti, [Bucuresti], Cartea romaneasci,
1985
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si spirituald, cum sunt datinile si obiceiurile. Spatiul este modul cum fisi
reprezintd lumea obiectiva, ce poate fi cunoscutd, dar si lumea necuprinsa,
inchipuitd, banuitd. Lumea in care trdieste este creatd de un principiu
suprem, Dumnezeu atotputernic, o lume bine randuiti. In centrul acestei
lumi este satul, ca reprezentare materiald, care da consistenta viziunii despre
lume. Spatiul satului este legat de lucruri si forme concrete: casa,
gospodaria, ograda, ulita, vatra satului sau hotarul. Omul se simte integrat in
aceastd lume concretd, participd la aceastd randuiald, a cosmosului si a
satului. Armonia cosmicd poate fi intdlnitd in diversele ceremonii ale
ciclului familial sau in cele agrare, cum ar fi viziunea integrarii cosmice din
~Miorita”, lertaciunea la nuntd, aspectele laice ale inmormantarii (bradul)
etc. (Anexa 2) In centrul preocupirilor oamenilor se $ituau pamdntul, din
care plantele sorb seva hranitoare, si cerul, de unde.acestea primeau lumina
si cdldura, de unde primeau ploile, pentru zamislirea rodului. De Tmplinirea
acestor conditii, depindea insasi implinirea vietii.

Din intelegerea concretd a lumii, a naturii si a vietii, taranul isi
formeaza si reprezentarea spatiald a celorlalte dimensiuni: pe verticala si pe
orizontald. Dimensiunea verticald inseamna in primul rand cerul, iar cea
orizontald inseamnd pamantul. Desi ‘cu deosebiri uriase, dincolo de
dimensiuni §i forme, existd o deosebire esentiala: 1intre natural si
supranatural. Cerul reprezintd vesnicia celeilalte lumi, de dincolo, pe cand
pamantul reprezintd tot ce-i trecator; tot ce se naste, este sortit mortii,
nimeni nu poate scdpa de asta. Cele doua lumi, pamanteana si celestd, sunt
despartite de bolta cerului.

CERUL. In credintele romanilor, cerul era inchipuit ca o bolti
uriasd. Ca fundal, intreaga boltd este Tmpodobitd cu simbolurile solare:
stelele, .soarele, luna, care au manifestat o statornicd atractie pentru
cunoastere. In vremurile stravechi, oamenii nu aveau instrumente ca si se
poata orienta in timp, sd stie cand cad sarbatorile sau sd-si rdnduiasca
vremea lucrarilor agricole, asa incat se orientau ziua dupa pozitia soarelui pe
cer, 1ar noaptea dupa fazele lunii si pozitia diferitelor stele; atdt ziua, cat si
noaptea, privirea taranului era indreptatd spre cer, de unde descifra indicii
asupra curgerii timpului §i vremii, pentru a-si putea randui muncile
agricole/pastorale.

Dar dincolo de bolta cereasca, ce poate fi perceputd cu privirea,
existd o altd lume ce nu se vede, nepamanteana, populata de sfinfi si de
Dumnezeu, raiul unde vor poposi si sufletele pdmantenilor fara de prihana,
loc asimilat cu idealul absolut, rasplata suprema pentru toate sacrificiile
rabdate in viata crestineasca de pe pamant, loc de verdeata, fara durere si
fard suferintad. De aceea, si-1 imagineaza ca pe un peisaj terestru idilizat,
spiritualizat, care satisface din plin toate nevoile si aspiratiile oamenilor.
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Peste aceastd reprezentare initiala, s-a suprapus conceptia biblica
preluatad din crestinism asupra cerului si lumii celeste, care stabilea locul lui
Dumnezeu de Intemeietor al universului primordial, precum si al celorlalti
sfinti §i care supuneau la o primd judecata sufletele mortilor, indreptandu-le
spre rai sau iad, dupa faptele lor bune sau rele. Conform traditiei crestine,
intrarea 1n cer se face prin portile cerului, iar sufletele puteau intra in
lacasurile destinate prin poarta raiului, respectiv prin poarta iadului. Cel care
hotaraste accesul pe poarta raiului este cel dintai dintre sfinti, Sfantul Petru,
piatra de temelie a bisericii crestine.

SOARELE. Soarele a fost perceput ca un element esential care face
posibild existenta si care aduce numai binefaceri. Forma si rotatia soarelui
pe bolta cereascad au generat nu numai intrebari, ci si mituri si legende legate
de originea, rostul lui in perindarea ciclurilor vietii:-anotimpurile, noapte-zi.
Asa se explica de ce dacii erau atat de legati de soare; incat, atunci cand era
acoperit de nori, trageau cu arcul in sus, sa elibereze soarele. La cei mai
vechi daci, soarele era obiectul principal de cult, care se pastreaza peste
veacuri, in arta populard, in datini si obiceiuri, in folclor in general, marturie
a cultului solar, pastrat si la joc, cum este Roata feciorilor din obiceiul de
nunti, sau la dant. In practicile magice, fata isi doreste sa fie ,,videroasa” ca
soarele.

Marele astru este simbolizat pe o sumedenie de produse, unelte,
obiecte de uz casnic, conturat.ca un cerc, rozeta, vartej, fiind sgrafitat pe
vase ceramice, sculptat in rozete pe porti si stilpii portilor, ai pridvorului
sau fruntariile caselor, pe leagin, pe semnele de morminte, pe lazile de
zestre, obiecte.de/ mobilier sau unelte de munca etc. Deoarece soarele este
foarte prezent in wviata si constiinta osanului: painea ia forma soarelui,
colacul de nanas si cununa de ‘mireasa la fel, deoarece simbolizeaza insasi
viata, ddinuirea si caldura dragostei care intemeiaza familia. Cand se roaga,
osenii se intorc cu fata catre rasarit, caci soarele reprezintd Insasi viata. Din
observatiile asupra mersului soarelui au deprins mersul vremii in cursul
anului“si rotatia ciclului vegetatiei, si stabilirea celor patru anotimpuri ale
anului. Oamenii si-au statornicit repere calendaristice pentru inceputul si
sfarsitul acestora legate de unele sarbatori, de praznice care constituiau
puncte fixe de orientare in curgerea timpului. Astfel, la solstitiul de vara, de
Ispas (Sanziene) se socoate ca natura este in plenitudinea sa si ierburile de
leac au forta maxima, data de soare, cand acesta ajunge la apogeu si de
atunci incepe sd descreascd; Schimbarea la fatd (6 august) este socotita
miezul verii, iar Ziua Crucii (14 septembrie) inceputul toamnei. Nu
intamplator, la cumpana dintre ani, solstitiul de iarna aproape coincide cu
marea sarbatoare a crestinatatii, Craciunul, cand Soarele biruie asupra
vremurilor potrivnice si incepe sd creascd, semn cd natura renaste, iar
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puterea soarelui sporeste, oamenii cinstind cu mare bucurie acest eveniment.
Pe langa acestea, fiecare anotimp are cate un praznic in care se concentra
toatd puterea timpului, cum este Sf. Gheorghe pentru primavara, Sf. Ilie
pentru vara, Sf. Dumitru pentru toamnd, Sf. Vasile si Sf. Ion pentru iarna.

Tinand cont de practicile magice si cultice precrestine, crestinismul a
stabilit principalele sarbatori la inceputul anului, in ciclul sarbatorilor de
iarnd si la Inceputul primaverii, in ciclul mai lung al sarbatorilor de
primavard, in desfasurarea carora practicile cultice crestine au fost dublate
de numeroase obiceiuri ancestrale. De aceea, vrajile, farmecele si descan-
tecele se faceau numai inainte de rasaritul soarelui sau dupa apus. Credinta,
raspandita 1n crestinism, ca soarele a fost creat de Dumnezeu ca sa lumineze
si sd incalzeasca pamantul nu a eclipsat traditiile mai vechi despre el.

Frecventa este credinta ca soarele, ca si omul, oboseste de lunga
caldtorie pe care o face pe bolta cerului si are nevoie de popasuri peste zi, iar
noaptea merge si el sa se culce. Deoarece, in credinta populard din Oas,
soarele primordial a fost om: (4nexa 3)

De asemenea, exista credinta ca.soarele si cu luna erau frati, care s-
au iubit mult si au dorit sa se casatoreasca, lucru care nu a fost incuviintat de
Dumnezeu, ba mai mult, a randuit sa nu se intalneasca, soarcle sa lumineze
ziua, iar luna noaptea.

LUNA. Din teama de necunoscut sau intuneric, luna era privita ca
sfantd, deoarece ea lumina in- timpul noptii, cdnd isi manifestau puterea
malefica duhurile necurate, salbaticiunile si raufacatorii. Se credea ca a fost
sora mai mica a soarelui, frumoasa fara pereche, cu care soarele a hotarat sa
se casatoreascd, dar Dumnezeu nu a ingaduit (incestul fiind socotit ca cel
mai mare pacat in randul oamenilor). Creatorul i-a prefacut in astri luminosi
care stralucese pe rand, noapte-zi, sortifi sa nu se mai intalneasca. Dar, spre
deosebire de soare, luna rasare mai devreme sau mai tarziu, fiind vizibila si
ziua uneori. (Anexa 4)

Rotatia ei in jurul pdmantului a permis Tmpartirea timpului anului in
douasprezece luni, precum si dupa fazele lunii: luna noua, luna plina, luna
veche. Schimbarea lunii dureaza cam trei saptamani. (Anexa 5)

In credintele populare se pistreazi mentalitatea privind existenta
unor faze favorabile si a altora nefavorabile unor activitai umane: semanat,
recoltat, precum §i numeroase practici magice, descantece, farmece, vrdji,
cand luna are/nu are putere. Prevestirea vremii se leagd de indelungate
observatii asupra lunii 1n conditii atmosferice diferite: innorat/senin,
umiditate/uscaciunea aerului. Fata indragostita isi destdinuie iubirea ascunsa
lunii, care stie sd pastreze taina inimii $i sa aline dorul. Iubirea capata astfel
dimensiuni cosmice. Si in poezia lirica se intalneste exprimata relatia cu
acesti astri tutelari: Orisicui ma jeluiesc / Nim'ica nu-mi folosdsc./ Ma
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jeluiesc cat'a soare,/ Dimineata, pe racoare; / Ma jeluiesc cat'a luna,/ Sara,
cand pleaca-n lume./ Soarele m'ie mi-o spus,/ Luna veste m'i-o adus.”
(Racsa)

STELELE sunt considerate corespondentele celeste ale oamenilor.
Ontologic, oamenii sunt egali intre ei, existential sunt diferiti; destinul este
cel care 1l particularizeazd pe om. Dumnezeu 1i da sufletul, esenta divina.
Romanul crede ca fiecare om are in cer steaua lui, care se naste si moare
odata cu el: crede ca, atunci cand se naste un om, apare pe cer si steaua lui,
iar atunci cand vede pe cer o stea cazatoare, spune ca moare un om. (4Anexa
6) De asemenea, se crede ca aceste stele traseaza, de la nastere pana la
moarte, coordonatele destinului omenesc, dezvaluit de.ursitoare, care la
nastere urzesc viitorul aidoma unui fir, firul vietii, credinta care se justifica
prin dorinta statornica a omului de a scoate evenimentele vietii de sub zodia
intamplatorului si de a le supune unui proces cauzal.

Prin aceasta, ciclul vietii omului se inscrie intr-o dimensiune astrala.
E de ajuns sa amintim mitul biblic al nasterii lui Isus, anuntat ca Mesia care
va imparati lumea, a carui nastere minunata a fost anuntata de aparitia unei
stele stralucitoare cum n-a fost altd, care i-a condus pe cei trei crai de la
rasarit pand la locul nasterii Mantuitorului. Panad in perioada premoderna,
cerul instelat a fost studiat cu multd luare-aminte, oferind informatii
importante pentru veghea de noapte, paza impotriva raufacatorilor, a
salbaticiunilor, paza recoltelor, precum '§i cu prilejul popasurilor, in
drumetii, in migratiuni Sezoniere, la muncile pamantului ori la padure. Intre
Luceafarul de seara si cel de dimineata, alte stele ardtau ceasurile noptii.
Atentia oamenilor s-a indreptat asupra celor mai mari $i mai luminoase,
precum si asuptra celor grupate in constelatii. Considerate ca semne ceresti,
acestea au .fost, nu numai cunoscute, ci au primit si denumiri populare,
pentru ‘o, identificare mai usoara in mediul sitesc. In Oas, in randul celor mai
cunoscute, sunt cele care au asemanare cu elemente din realitatea concreta:
Calea Laptelui, Carul Mare, Carul Mic, (sau Ursa Mare si Ursa Micad),
Closca cu Puii sau Gainusa, Gemenii, Crucea, Steaua Pacurarului,
Sagetatorul, Calul, Grapa. Daca majoritatea astrelor ceresti sunt cunoscute
de poporul roméan sub aceeasi denumire, asemanatoare sunt si credintele in
legdtura cu ele. Alaturi de luna, au fost pretioase indicatoare pe timpul
noptii. Calea-Laptelui apare pe boltd ca un drum colburos, ca un brau
albicios, constituind un important reper pentru orientarea in spagiu, in timpul
noptii. (Anexa 7) Carul Mare si Carul Mic (Ursa Mare si Ursa Mica) sunt
cele mai cunoscute constelatii boreale, care se mentin tot timpul pe bolta
instelatd, reper de orientare. Carul Mic se aseamana cu Ursa Mare, avand o
dispunere mai stransd. Este foarte cunoscuta, deoarece oferda indicii de
amplasare a Stelei Polare (denumirea populara: Stalpul, Steaua Ciobanului/
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Pacurarului), dupa care se orientau ciobanii, calatorii, fiind foarte aproape
de polul nord ceresc. In jurul ei se pare ci se roteste intreaga bolti cereasca.
Luceafarul, steaua cea mai luminoasa de pe cer (planeta Venus), este
principalul reper pe timpul noptii.

Cunostintele si credintele taranului roman in legatura cu cerul si
stelele erau numeroase in satul traditional, deoarece oamenii incercau sa
vada semne ale mersului vremii, prevestiri de belsug ori de foamete,
calamitate, de viatd si de moarte, legindu-si sperantele de mai bine si
temerile de cele rele. Astfel, oamenii au descoperit diferitele relatii si
corespondente stelare cu lumea pamanteana, care ar putea influenta destinul.
Gainusa era peste tot un important reper pe timpul noptii, urmaritd cu mare
interes pe timpul iernii, mai ales de femei, care torceau pana tarziu.(4nexa
8) La sosirea primaverii, cand pe cer a rasarit o anumita stea, tdranul stie ca
poate sa iasd cu oile la pasunat sau cand sa iasdla arat sau semanat. Copiii
colindd cu steaua, anuntand vestea cea mare a nasterii Mantuitorului. lar
fetele incearcd sa prevesteasca pe stele aflarea ursitului sau a destinului,
,,oranda”.

PAMANTUL. Alituri de<sodre, pamantul e socotit o sacralitate
primara, care zdmisleste bunurile care’ asigurd si’ protejeazd insasi viata
oamenilor si animalelor. Din cele mai vechi timpuri, se invocau puterile
germinative, prin numeroase figurine de lut ars, reprezentand fertilitatea, in
lipsa carora oamenii si ‘animalele erau expusi infometarii. Mentinerea
credintei privind sacralitatea pamantului se leaga si de faptul ca in paméant
oamenii igi Tngropau mortii, al caror.cult a aparut de timpuriu. Deoarece, in
perspectiva biblica, primii oameni au fost zamisliti din pamant, si in pamant
trebuie sa se intoarca.

Argila este o componentd a pamantului din care Creatorul l-a
zamislit pe om dupa chipul si asemanarea sa, peste care a suflat duh sfant,
insufletindu-1; acesta l-ar fi inspirat pe omul primitiv, framantand lutul, pe
care [-a intdrit cu o altd sacralitate primordiala, focul, confectionand obiecte
de prima necesitate, atat materiald, cat si spirituald. De aceea, ceramica se
situeazd ca prima mare descoperire a omenirii, ce a inregistrat o larga
raspandire, inca din preistorie. In aria noastra culturald, la Mediesul Aurit, a
fost un puternic centru ceramic al dacilor liberi, mestesug care s-a
incetdtenit peste veacuri la Vama, perpetuat ca un important centru pana in
zilele noastre.

Si in Tara Oasului, Muslea a identificat, in 1932, credinte privind
geneza Pamantului. (4nexa 9)

Timpul. Omul satului natural a sesizat ritmurile naturii, succesiunea
anotimpurilor si a Invatat cand trebuie sa facd o anumita lucrare agricola.
Toate lucrurile au timpul lor i ordonarea in timp a activitatilor omului este
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0 necesitate; nu poti face nimic la voia intdmplarii, care sa nu aiba reper in
timp. Viata omului se desfisoara cursiv, intre cele doud limite, nastere si
moarte, ca o calatorie plind de intamplari. Trecerea omului prin timp poarta
numele de destin, de soartd; se pune problema in ce masura viata acestuia
poate fi influentatd. Credinta cea mai raspandita in legaturd cu acest aspect
este cd viata omului este predestinatd, este hotaratd de la inceput, uneori
chiar Tnainte de a se naste, ca omul traieste cum i-a fost sortit, cum i-a fost
,oranda”. Singurul moment in viata in care poate fi influentata ursita omului
este la nastere, cand vin ursitoarele, prin captarea bunivointei acestora. In
Oas este slab reprezentata credinta in ursitoare la nastere. Dar in satul arhaic
mai exista si atitudinea ca ,,soarta mai e si asa cum si-o face omul”, adica
prin vointa, omul poate influenta soarta sa. Daca viata este un dar divin,
omul nu are voie sa-l risipeascd, este responsabil.de implinirea sa, adica
,2Dumnezeu iti da, dar nu iti baga in traistd.” Dacd dobandirea raiului este
idealul absolut, acesta nu este pentru rai, lenesi, ticalosi, ci pentru cei
vrednici.

Omul nu traieste singur, ci intr-o colectivitate, cu care impartaseste
un destin comun, soarta omului fiind direct legata de aceea a colectivitatii
sau a poporului, mai ales in cazul taranului roman’ care a trdit sub
determinarea unor randuieli traditionale. Omul si-a desfasurat existenta in
concordantd cu ritmul anotimpurilor, cu ritmul cosmic, dar activitatea sa s-a
desfasurat si in functie de/unele reprezentari si unele randuieli traditionale,
care ordoneaza viata' obsteasca. Actiunile omului au o seama de
determinante, intre’ care’ coordonata temporald este foarte importanta,
conditionand toate faptele sau ‘evenimentele omului. Ca e nuntd sau
rugdciune, ca € arat'sau secerat, toate au timpul lor, si e bine sa-l cunosti,
daca a .sosit ceasul, ziua sau luna. Pentru orice lucrare, ca omul sa
izbuteasca, trebuie sa respecte insusirile, sensurile si tainele timpului: nu
face nunti in post, nu porneste la drum in miez de noapte, incepe casa lunea,
se fereste sd Inceapa un lucru martea sau sdmbata, socotite zile rele, si alte
nenumarate fapte legate de lucrarile agricole, cresterea animalelor, industria
casnica s.a.

Din respectarea Insusirilor timpului a aparut calendarul, care
reprezintd organizarea timpului cu caracter religios si magic. Calendarul
dezviluie aspecte ale timpului ca implinire a actelor ritualice; sarbatori ca
Boboteaza, Florii, Sanjorzul, Sanzienele cuprind un mare numar de obiceiuri
si ritualuri. Indeosebi sirbatorile imprima un ritm timpului, sunt conditii
temporale ale unor acte rituale, mai ales cd sarbatoarea, ca timp sacru,
potenteaza aceste acte. Calendarul este sistemul cel mai inchegat de
organizare §i ritmare a timpului intr-o colectivitate ca aceea a satului
romanesc, cuprinde toate caracterele si virtutile timpului, asa cum sunt traite
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de taranul satului traditional. Timpul este Impartit in unitati mai mari (luna,
anotimpul, anul) sau mai mici (ora, ziua), independente una de alta, dar si cu
caracteristici distincte. Unitatile de timp in calendarul traditional sunt
incadrari ale timpului in forme si date concrete, ce 1l fac mai accesibil, mai
diversificat, mai ritmat. Legate direct de viata oamenilor, cele doua axe ale
echinoctiilor si solstitiilor au concentrat in jurul lor si principalele sarbatori
din calendarul popular (care nu coincide cu calendarul astronomic). Ele au
devenit ,,stalpii calendarului popular, alcatuind repere esentiale pentru
agricultori si pastori. Agricultorii si-au suprapus practicile. specifice si
sarbatorile peste datele echinoctiilor si solstitiilor, in timp ce pastorii le-au
decalat cu o luna mai tarziu, deoarece cresterea animalelor (o1, capre si vite
mari) se desfasura dupa alte ritmuri biologice.

Anotimpurile au un profil propriu, dat de caracterul lor ciclic, care se
integreaza in ritmul cosmic, dar in acelasi timp sunt potentate de credintele
ce apartin viziunii asupra lumii, specificetaranului roméan si satului
traditional. Anotimpurile anului au fost asociate, din vechime, cu varstele
omului sau cu cele patru etape ale vietil: copildria (primavara), tineretea
(vara), maturitatea (toamna) si batrnetea (1arna). Viata omului este alcatuita
din perioade/ etape si se supune unui ritm care stabileste totodata o ordine a
lucrurilor.

O altad unitate de timp este /una; doudsprezece la numadr, ele sunt
legate concret de naturd si viata; lunile conditioneaza activitatea umana si
savarsirea unor datini c¢are devin eficiente'si benefice prin luna in care se
implinesc. Lunile se‘asociaza cu zodiacul, ceea ce le da o insemnatate si mai
mare in descifrarea destinului omenesc. Structura sufleteasca si destinul
omului sunt considerate in relatie directa de luna si zodia in care omul s-a
nascut.

Saptamana organizeaza timpul calendaristic pe etape de sapte zile,
deduse din observatiile empirice asupra satelitului natural al pamantului,
care incheie o faza de evolutie in sapte zile si noud ore: sase zile lucratoare
si a saptea dedicatd odihnei si spiritului. Importanta saptamanii iese in
evidentd in preajma marilor sarbatori: de ex. sdptamana mare (dinainte de
Pasti) sau sdptimana luminatd (de dupa Pasti) sunt cele mai importante,
incarcate de semnificatia sarbatorilor. In preajma acestor sirbitori apar si
posturile, cu incarcatura lor religioasa, in care oamenii sunt supusi unui
regim de viata mai sever spiritual.

Ziua, cea mai concreta intre unitdtile de timp, da calitate saptdmanii
si, implicit, vietii omului, prin sensul de inceput al unei perioade (Anul Nou
si prima zi a lunilor). Mai ales la Anul Nou, se desfasoara o serie de
obiceiuri, multe de divinatie si urare legate de viata omului; fetele mari isi
cerceteaza viitorul si 1si cautd ursitul. Fiecare zi din sdptdmand are anumite

22



caracteristici si rosturi, prin insemnatatea spirituala cu care este inzestrata.
Bundoara, luni e bund pentru a incepe o lucrare, marti nu-i buna la drum,
miercuri e zi buna, lucrul se implineste, joi e in apogeul puterilor, vineri e
mai de seama, calitativ, dupad duminicd (un luminos ospat spiritual), sdmbata
e a mortilor. Fiecare zi are locul ei in calendar si rosturile proprii; fiecare zi
are Tn mentalitatea populara firea sa §i un continut propriu.

Asadar, unitatile de timp sunt forme de expresie ale aceluiasi cadru
al existentei si elemente ale vietii spirituale in satul traditional romanesc,
care incorporeaza o seama de date ce contribuie la Intelegerea existentei
umane. Omul s-a pus 1n acord cu mediul inconjurdtor $i cu ritmurile
cosmice, prin aceastd salvatoare si salutard invenfie a societatii umane:
calendarul, ca reprezentare a timpului organizat. Pentru mentalitatea satului
traditional, calendarul este un dat spiritual, pentru a.deosebi timpul sacru de
cel profan, care defineste atitudinea omului in fata lumii si vietii. Dar timpul
difera de la om la om, conturand fiecaruia un destin propriu.

Anexa 1: Aceasta participare la taina fiintei este dimensiunea fundamentala a
destinului omului. Fundamental insd, credintele taranului romadn in legatura cu destinul nu
sunt fataliste. Omul ia parte la intregimea cosmosului, precum si la permanentizarea
acestuia. ,, O notd a spiritualitatii romdnesti e sentimentul solidaritatii cu Intregul”’( Mihai
Cazacu, Divin si uman in spiritualitatea romdaneascdy Timisoara, Editura de Vest, 1994, p.
198). La nastere, la casatorie, la moarte, in fiecare moment.al existentei sale omul creeazda
lumea, el insusi fiind un univers, un destin individual (Lucia Berdan, Fetele destinului,
Editura Universitatii ,,Al. I. Cuza”, Iasi, 1999, p. 84)

Anexa 2: Cerul si pamdntul, principalele componente cosmice ale planetei, au fost
intuite din timpuri preistorice ca principali factori care au generat si permanentizat viata.
De aceea, inca din cele mai indepartate vremuri, au apdrut §i s-au rdspandit numeroase
credinte de invocare a ajutorului lory pentru satisfacerea ceringelor vitale, (Valer Butura,
Cultura spirituald romaneasca, pag. 85)

Anexa 3: De mult o fost Soarele om. S-o fost randunica fata frumoasa. St Soarele
o luatde’sotdie. Da' o avut §i soacrd randunica. Si soacrda-sa o mdanat la ciuma dupa sdta,
sa’‘cearnd farina pentru pascd. O mars mai intdi la Luni §i i-o dat o cute acolo. Apoi o mars
la Mart §-o intrebat ca unde sade ciuma. S-o dus apoi la Mn'ercuri §i i-o dat o closca cu
pui acolo. S-o dus la Gioi §T i-o dat o uiagad de lapte. Dup-aceea s-o dus la Vineri s-o-
ntrebat iar ca unde sade ciuma? S-acolo i-o dat un chieptene. St dup-aceea s-o dus la
Sambata. S-acolo Sambata i-o spus ca sa nu sa bage-n casd, sa ceie sata la ciumd, cd o a
mdnca. S-apoi i-o spus cd sa meargd-n tinda §i sd ieie sdta, ca-i in camard st sd fugd cu ea.
ST o spus ca cand s-o lua dupa ea, s-arunce chieptenele, ca s-a fafce] deal de ciont din
chieptene. Si s-o dus la ciuma g-o luat sata s-o fugit cu ea. ST s-o luat ciuma, - o fost o
femeie hdda — dupa ie, cu calu'. ST fata o aruncat chieptenele gios si s-o facut deal de ciont
st ciuma o ros dealu' pana ce o mai agiuns pe fata. S-o fdpat §i cutea §i s-o facut deal de
pchiatra. Dup-acea o ros §i dealu' al de piatra si iar o agiuns pe fata. Dup-acea o tapat
fata uiaga cu laptele gios, si s-o facut apa mare de lapte. St ciuma tat o baut, pana ce o
crapat. S-apoi n-o putut fugi mai mult dupa fata. S-o dus fata acasa la soacra-sa §i i-o spus
soacrd-sa sa coate subt un lepedeu: o fost Soarele. S-o vadzut ca-i Soarele asa de luminos
ca o ruja de pe camp. Atunci s-o si facut randunica §-o zburat. Pan-atunci Soarele o fost
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fecior asa ca astilalf’' — Bixad. (Ion Muslea, Cercetari folclorice in Tara Oasului, Ed. a 1l-a,
Editura Fundatiei pentru Studii Europene, Cluj Napoca, 2004, CLXXXIV, p. 180)

Anexa 4: O fost odata doi tagani. S-o dus a fura di la oarice om din poiatd. St
Luna imbla pe pamant, o fost vederoasd, ca un om. St i-o vadzut, §i tdganii s-o temut cd i-
or vedia oamenii. S-o aruncat cu lopata gunoiu' cata Luna. S-apoi Luna i-o tras la ea. ST
de-atunci, candu-i can ceatd, sa vad doi oameni in Lund. — Bixad. (Ion Muslea, Op. cit.,
CCCXXXIX, p. 250)

Anexa 5: Atunci cind ramdne luna mn'itite, o mdndnca Varcolac. La Pastele
Jjidzilor, cand ie roata luna, apoi o si mancat in acea sard. Alea-s semne. Vdrcolacii sa
trafg] de pa apa. — Moiseni.(Ion Muslea, Op. cit., CCCXL, p. 250)

Anexa 6: Atdtea stele is, cdt' oameni. Tat omu' are o stea. Aceea stea-i mai
mdndra st mai mare, care nu ie omu' pdcatos, care-i mai bun. Can' cade orice stea,
atuncenica omu' moare. - Moigeni.(lon Muslea, Op. cit.,, CCCXLI, p..250)

Anexa 7:CCCXLII: Dupa ce iese Gainusa, sa fa[ce] asa pa cer, peste cer, calea
lu' Troian, cu paiele. Am audzat din batrani ca s-o pcherdut paiele pa cale.— Camarzana;
CCCXLII: Troianu' o dus cu caru’ paie de grdu. S-o tat pchicat gios. Troian — sfdnt o fost
ala — Moiseni.(Ion Muslea, Op. cit., p. 251)

Anexa 8: Dupa ce iese Gainusa, sa fafce] asd pa cer, peste cer, calea lu' Troian,
cu paiele. Am audzdat din batrani ca s-o pch'erdut paiele pa cale [Calea lactee] —
Camarzana. (Ion Muslea, Op. cit.,, CCCXLII, p. 250)

Anexa 9:CCCXXXVII: Cdnd o fost.giudetu, o crescut pamantu’ de cinspradzece
stangeni. Creste pamantu'. De n-are cresté pamantu', ar hi g-acum pchisoc de-ala. Numa'
pchiatra nu creste, c-aceea o blastamat Maica Sfdntd: radacind n-o facut, in sus n-o
crescut. Tat o crescut pan-o blastamat Maica Sfdntd, d-aia o blastamat. [Aratand spre
munti] : Vedz cum o crescut pchiatra. De n-o blastama, crestea pana-n ceriu bolohanii
ceia. Apoi n-o hi fosta Ilut, numa" bolohani. —Moiseni; CCCXXXVIIL: Tau — acela sa
rasufld pamdntu'. Pa apa sam’ noi. Cateodatd,\ candva-cindva, sa clateste pamadntu’,
tremura §i blidele-n cuier, atunci sa-ntoarce pestii. \Pe tri pesti stda pamantu', mari catu-i
lumea. — Moiseni.

3. Omul si relatia sa cu socialul in mediile traditionale

Comunitatea etnicd. semnificd o organizare sociald caracterizata
printr-un teritoriu comun, un mod de viata specific si o conceptie unitara
despre lume, matrice care modeleaza anumite particularitati care fac ca un
popor sd se deosebeascd de altele. Comunitatea etnica este fundamentata pe
relatii sociale, economice si administrative, pe comuniunea de limba si
culturd si pe o viata spirituald comuna, ce supune membrii la un cod cu
precepte comune, din punct de vedere etic, juridic si spiritual, transmis peste
veacuri. Manifestarile culturale apar firesc, ca o necesitate naturald, in
cuprinderea unei etnii. (4nexa 1) Grupul uman si-a Tmbogatit viata si
manifestarile culturale actionand unitar, printr-un consens care a influentat
hotarator formarea sa etnica.

2 Suntem
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Satul traditional. Manifestarile de culturd populara se modeleaza
dupa structura sociala a mediului creator si pastrator de folclor: satul. Acesta
este cadru propice formarii fenomenelor folclorice, printr-o structurda
proprie, bazatd pe conservarea unei traditii puternice, in care se pastreaza
valori culturale arhaice, peste care se suprapun, prin asimilare, diverse
influete culturale si creatoare. El creaza constiinta unui spatiu geografic si
social integrat intr-o ,zariste” (Lucian Blaga) culturala colectiva, in care
satul este imaginat ca model al lumii si centru al universului (,,imago
mundi” - Mircea Eliade). (4nexa 2)

Structura sociald a satului, de la familie pana la cea a intregii
colectivitati (rudenie, vecinatati, stratificare sociald), are un rol'important in
organizarea vietii culturale; practicarea obiceiurilor antreneaza structura de
baza, care este neamul: familia-nucleu, rudenia, nasia, vecinatatile,
generatiile, diferitele ierarhii etc.

Darnicia spatiului osenesc a facut posibila locuirea de oameni in
permanentd, incd din timpuri stravechi, cele mai vechi dovezi materiale
atestand viatd stabild incd in paleolitic, in'urmi cu 8.000-12.000 ani?.
Aceasta dovedeste existenta resurselor) materiale care puteau asigura
vietuirea pe aceeasi vatrd, integratd organic Intinsului spatiu carpato-
danubiano-pontic.

Asezarile, gospodariile si casele au evoluat in timp, de-a lungul
mileniilor, de la forme rudimentare la cele actuale. Din vremuri imemoriale,
in procesul muncii, oamenii au umanizat peisajul, supunandu-l la o
transformare continua, satul devenind elementul de statornicie, de locuire
neintreruptd, eare’ oferea nu numai adapost, ci si cadrul de desfasurare a
vietii economice si sociale.

in structura lui, satul romanesc cuprinde vatra satului, - formata din
gospodarii, constructii comunitare (biserici), fAntani, cimitire - §i hotarul
(mosia) satului care cuprinde teritoriul de activitate economica a acestuia,
prin ocupatii: cele cultivate (araturi), fanetele, pasunile, padurile etc.

Pe langd fondul de termeni si descoperirile arheologice, numeroase
credinte si obiceiuri n legatura cu asezarile si locuinta atestd continuitatea si
modul sedentar de viatd al poporului, precum si pastrarea identitatii
spirituale, perpetuarea, prin generafii, a unui sistem de traditii, datini,
credinte. Acestea au asigurat colectivitatii o anumita stabilitate, bazata pe un
simbol de circulatie universala, cel al satului, ca si centru consacrat al lumii,
cum afirmi Lucian Blaga. In spijinul acestei afirmatii vine si Mircea Eliade
(Anexa 3), care coboara dinspre centralizarea cosmica a satului spre
simbolismul casei, ca element fundamental al asezarilor. (Anexa 4) Unele

3 M. Bitiri, A. Socolan, Cercetari paleolitice in Tara Oasului, Baia Mare, 1963, p. 3
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asezari sunt in vetre strabune, altele au aparut in cursul veacurilor, sub
influenta factorilor demografici, care au impus intensa valorificare a
spatiului, dar si aparifia de noi asezari; unele s-au intemeiat, In timpuri
indepartate, prin roire, creand dublete: Racsa si Racsa-Vii, Prilog si Prilog-
Vii, Gherta Mare si Gherta Mica, iar strazile au primit nume prin opozitie:
Joseni (de jos), Suseni (de sus), Dambeni (din damb), Vileni (din vale),
Padure, Dumbrava, Rau, Haroasa, Pietroasa, Magura.

Ca focar al vietii folclorice, satul reprezintd relatia dintre
comunitatea rurala si spatiul delimitat. Hotarul satelor era marcat cu semne
distincte: culmi, vai, movile, ,,aroace” (santuri), palc etc. Pe langa functia
sociala de delimitare a proprietatilor satesti, hotarul a primit si functii
magice, de apdrare a acestora si a locuitorilor de raufacatori, de stihii, de
supranaturalul malefic (strigoi s.a.) sau de boli. La hetar aveau loc si practici
magice contra molimelor care bantuiau (indeosebi ciuma - camasa ciumei),
a grindinei, altor daunatori. De aceea, dupa patrunderea crestinismului, la
raspantii sau hotar se puneau cruci sau troife. Nici pasunile nu erau ferite de
factori malefici, se spunea ca erau bantuite de strigoi care furau laptele
vacilor. De aceea, erau numeroase descantece pentru alungarea lor. Despre
paduri sunt cele mai diversificate credinte; se spunea ca-i-stapanitd de Muma
Padurii, care face multe rele: furd, schimba sau schilodeste copiii. Pentru a
preveni acestea, baietilor 1i se punea in leagan un obiect de fier: briceag,
foarfece etc. Pe de altd parte, se credea e padurea e ocrotitoarea celor
ndpastuifi sau a tinerilor Indragostiti, existand un folclor foarte bogat.

O alta limitd teritoriald cu. semnificafii magice este curtea si
gospodaria traditionald. Acestea sunt compuse din case si anexe gospoda-
resti: ,,poiata”~(grajdul), sura, hoborogul pentru fan, precum si gradina
pentru legume, livada. Gospodaria este elementul fundamental al satului, in
jurul cdreia gravitau toate interesele si energiile. Fiecare gospodarie apartine
unei familii §i este compusa din locuinta si constructiile anexe. In structura
gospodariilor se oglindesc ocupatiile si starea sociald a proprietarilor. Cum e
s1 normal, ocrotirea gospodariei §i a bunurilor din cuprinsul ei a generat
numeroase obiceiuri §i practici magice. Gospodaria traditionald este
imprejmuitd cu gard, la Inceput Tmpletit din nuiele, iar accesul este permis
sau limitat de porti, pe stalpii carora se sculptau diferite simboluri de cult
sau magice, de invocare a protectiei si de alungare a rautdtilor. Cel mai
vechi si raspandit simbol era cercul, simbolizdnd cultul solar, iar in
apropiere se ldsa un rug, pentru alungarea maleficului. Constructiile care
alcatuiesc gospodaria s-au diferentiat si dezvoltat dupa cerintele ocupatiilor,
pentru ca s-a urmadrit o tot mai buna adapostire a animalelor, a uneltelor si a
mijloacelor de transport, a diferitelor produse agricole, pomicole, viticole.

In Tara Oasului, in ultimele trei secole, tipul cel mai raspandit este
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gospodaria cu Tmprejmuire din nuiele impletite, cu casa din barne orizontale
de stejar cu doud camere si intrare asimetricd, cu sura multifunctionala
(grajd pentru vite, arie de treierat deschisa, bucatarie de vara etc.) si
constructii anexe de mici dimensiuni (cotete etc.), sura fiind orientatd, in
general, perpendicular pe ulita, iar casa, situatd in fundul curtii, paralel cu
ulita.

Kurt Hielscher: Casa taraneasca, Boinesti, 1933

De reguld, o gospodirie tirineascd din Tara Oasului’ era compusi
din-urmatoarele componente: - Casa de locuit, addpostul familiei, tipul cel
mai frecvent pana in urma cu 50 de ani fiind locuinta bicelulard, cu tinda si
camera (,,s0bd”); - in vecindtate putea sd existe o anexda (cu acoperis
propriu) care forma cidmara sau bucataria de vard; - poiata (grajdul) uneori
avand lipita si o surd; - cotetul pentru porci si pasari;- hoborog (hambar)
pentru adapostit fan. Mai putea sa existe: satora (sopra/sopru) pentru lemne;
cuptorul pentru copt paine; fintdna cu cumpand; buda sau closetul. Toate
aceste constructii graviteaza intr-o anumitd relatie fatd de locuintd, in
legatura directd cu ocupatiile principale ale proprietarului (agricultura/
pastorit/ cresterea animalelor), raspunzand nevoilor imediate ale vietii.

4 dupa: Gheorghe Focsa, Tara Oasului. Cultura materiald. Studiu etmografic, Bucuresti,
Muzeul Satului, 1975
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Majoritatea erau construite din barne de stejar, avand la baza o talpa groasa
de stejar, lemn rezistent, fundatia din lespezi de piatra de padure sau de
piatra de rau, iar acoperisul din paie de secarda (mai tarziu din ,,dranita/
sindrild”). Acoperisul in patru fete inalte, fuguiate, aveau pante abrupte
pentru a sta cat mai putin apa sau zapada. Termenii locali care denumesc
cele trei parti principale ale constructiei sunt: - ,,fodoment” — temelia sau
fundamentul casei, de obicei din lespezi de piatrd sau bolovani; - ,,pareti” —
partea de cladire care se ridica de la ,,fodoment” in sus pana la grinzi; -
,heizas” — partea de cladire care se ridicd de la grinzi si cuprinde cununile si
acoperisul: de paie, feriga, dranita sau tigla.

Kurt Hielscher: Poarta de la casa taraneasca, Negresti -1933

Gospodaria era imprejmuitd cu un gard din nuiele de ,,tufd” (alun)
impletite in snop de cate trei, iar intrarea este o poartd cu totul originala,
numitd ,,vranitd cu boc” alcatuitd dintr-un arbore gros (trunchi masiv de
stejar) asezat orizontal, suspendat in echilibru in jurul unui ax vertical (un
trunchi gros si scurt) ingropat partial; partea mai lungd (de trei-patru ori)
este poarta propriu-zisa, iar de partea cealaltd a axului era capatul mai scurt
s1 mai gros, astfel incat cele doua parti sa aiba greutate egald, Incat poarta se
deschidea cu usurintd surprinzatoare. Pe partea dinspre strada sunt incrustate
motive geometrice, cu semnificatii estetice sau de protectie. In interiorul
ingraditurii este ,,odorul” (curtea), prin care se intelege terenul pe care se
afla constructiile i batatura dintre ele. Gospodaria mai putea cuprinde si
terenurile rezervate gradinii de zarzavaturi si legume, gradinita de flori,
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precum si heghiul (vita de vie pe spalier si cu bolta, numita ,,coliba“, sau
,lugoj“). Toate aceste constructii corespund, In ansamblul lor, nevoilor
familiei, de aceea au o functie si o forma unitare. Gospodaria tradifionala
mai putea sa cuprinda: cosul pentru porumb, facut din nuiele, de dimensiuni
modeste, in raport de cultura de porumb, destul de neinsemnata; bujdeiul
pentru uscat prune.

Aceste tipuri de constructii au cunoscut o fireasca evolutie in timp.
Cele mai vechi constructii au fost realizate din gard de nuiele lipite cu lut
sau gard dublu umplut cu ferigi, cu acoperis din ferigi, paie sau ,balii”.
Incepand cu secolele XVIII-XIX, se ridicd case pe fundamente din lespezi
de piatra naturald, construite din barne de stejar (mai tarziu si‘fag) cioplite
din arbori seculari. Toate au acoperisuri inalte in patru ape din paie si abia
de la inceputul sec. al XIX-lea au aparut acoperiguri cu dranitd latd din
aceleasi esente de lemn.

Gospodaria reflectd ocupatia principalda) si starea materiala a
proprietarilor si cuprindea mai multe elemente componente; constructiile
aveau dimensiuni reduse, cu exceptia grajdului, si erau realizate exclusiv din
materialele oferite de mediul natural inconjurdtor: lemn, piatrd, pamant
(argila), ierburi, ferigd; s-a folosit tehnica arhaica; toate constructiile erau
confectionate exlusiv prin munca membrilor familiilor.

Constructiile au acoperisuri inalte, Tn patru pante repezi, sporind
protectia materialului de /acoperis. Acest fapt-dd o forma zveltd, de o
anumita eleganta, accentuata de incrustarile artistice, daltuiri geometrice ale
stalpilor si balustradelor de la fatada, ancadramentelor usilor si ferestrelor la
casa si grajd, fruntarul fetei dinspre strada, fata de catre stradad a vranitei cu
boc, dovada a faptului ca osanul a stiut sa imbine utilul cu frumosul artistic,
prin proportiile, simple si_armonioase, dar i madiestria cu care au fost
realizate.

Locuinta caracteristica a fost si a ramas casa. Aceasta era de mai
multe feluri. Cea mai des Intdlnitd este cea monocelularda (cu o singura
incapere). La aceasta s-au addugat cu timpul o cdmara (cu rol de péstrare a
diferitelor produse), o tinda (cu rol de trecere si depozitare) care proteja
camera de locuit de frig si, in sfarsit, o altd camera. Aceasta a treia camera a
capatat o functie precisa: camera curatd (neincalzitd) in care se pastrau
lucrurile de pret si erau primiti oaspetii.
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Casa bicelulara, cu ,, tinda si soba”, tarnat cu doi stalpi si
acoperitd cu dranita. Ferestrele cu ancadrament.
Gard de nuiele de tufa si vranita cu boe. Muzeul satului osenesc.

Cele mai multe constructii din gospodaria ogeneasca traditionald, in
primul rand locuintele, au fost. construite de insdsi proprietarii lor si numai
in mod exceptional de mesteri specializati. Majoritatea barbatilor cunosteau
tehnica prelucrarii lemnului pentru unelte, mobilier si constructii. Deoarece
constructia unei case a/fost.dintotdeauna o_problema deosebit de grea, se
practica, veacuri de-a randul, ajutorul obstesc, in special printre rude si
vecini. Obstea resimtea ca pe o lege nescrisa aceastd indatorire de a ajuta
familiile sau petsoancle care treceau prin momente grele. indeosebi claca la
transportat se practica in colectiv larg, mai ales in zile de sirbatoare. Inca un
aspect demn de consemnat, pentru relatia cu obstea satului, este faptul ca,
dupa ce s-a terminat de cladit §i acoperit casa, umplutura de pamant este
netezitd cu grebla si in duminica urmatoare se cheama sa se joace acolo
»dantul”, hora satului si se calca pamantul din casa. Chiar tinerii cautd case
nou ridicate si acoperite, stiind ca acolo 1i se da voie sa ,,gioace”, avand si
acoperis pentru ploaie.

Tipurile de locuinte Tnsumeaza formule arhitectonice specifice Tarii
Oagului, care au o serie de particularitati proprii, ce apartin numai acestor
sate. Astfel, ar fi raporturile dintre partile componente ale constructiilor —
fundament, pereti, acoperis — raport exprimat in volume si proportiile care
creeaza un ansamblu arhitectonic armonios, masiv si echilibrat, solid si
trainic, dar 1n acelasi timp zvelt si elegant. Constructia locuintei este in
concordantd cu tehnica folosita si materialele de constructie: piatra, lemnul
si paiele, ce evidentiaza relatia stransd a osanului cu natura Inconjuratoare,
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precum si firea lui libera, nevoia de expansiune sufleteasca, de cucerire a
unui loc in lume. Majoritatea caselor batranesti aveau ,,impchistrituri” cu
motive geometrice sau florale, in jurul usilor si ferestrelor, o marturie
elocventd a nevoii de frumos. Mai ales ferestrele, cu totul originale, aveau
in partea de sus si cea de jos cate o blana incrustatd de stejar, punand in
evidentd functia magicad prin care casa comunica cu exteriorul, ochiul prin
care omul recepteaza universul. Fereastra ingaduie patrunderea luminii in
casd, simbol al luminii sufletului si constiintei, este prelungirea vederii
ochiului si cugetului. Fereastra este hotar dintre lumea dinauntru si cea
dinafard, se opune fortelor malefice care ar putea sd patrunda in casa si
destinul locatarilor.

In cadrul gospodariei traditionale, casa avea semnificatii multiple: nu
numai addpost si cadrul de desfasurare a vietii de familie, loc de pregatire a
hranei zilnice §i de confectionare a imbracamintei, dar si nucleul unde se
oranduiau, se desfasurau toate cele legate.de viata familiala sau sociala, se
desfagurau toate ceremoniile din ciclul vietii, se transmitea mostenirea
culturald materiala si spirituala, de 'derulare a wunor obiceiuri si
ceremonialuri. Oglindind modul./de/viata sedentar al poporului roman,
asupra casei s-a concentrat in permanentd grija §1 dorinta de frumos a
taranului roman. (Anexa 5) Casa omului a fost/perceputd de la inceput ca
spatiu mitic - ,.forma totala de comunicare intre micro- si macrocosm” - in
care ea insdsi devine un microcosmos. (Anexa 6) Importanta functiilor ei a
generat numeroase credinte; obiceiuri si practici magice. Omul arhaic si
traditional nu concepea casa ca pe un simplu adapost material, ci ca pe o
stare de suflet; soarta omului nu se implineste nicaieri mai firesc ca la sat,
unde omul traieste intre ai sdi, pe cate 11 cunoaste prin glasul sangelui.

De aceea, 1n satul traditional, curdtenia, apararea si sfintirea casei
erau in centrul preocuparilor. De Boboteaza, fiecare casd este sfintitd de
preot, intr-un ritual sacru care constd in binecuvantarea pe care o da preotul,
prin rugiciune si stropirea cu apa sfintitd. In fiecare primivara, gospodarul
maturd ,,odorul” (curtea) si strange tot gunoiul, pe care il aprinde in mijlocul
curtii. Focul acesta are atat rol purificator, cat si functie magica, prevestind
primavara care va veni in curdnd, dar protejand si gospoddria de boli,
molima, lucruri rele, iar fumul fereste pomii de omizi, daunatori, inghet etc.
Gospodinele zugravesc casa, primenind-o. Construirea unei case noi ridica o
multime de probleme, incepand de la alegerea locului i pana la mutarea in
casa noud. De cele mai multe ori, In casa parinteasca raméanea numai unul
dintre urmasi, de regula cel mai mic, iar dintre baiat si fata, ramanea baiatul,
care avea grija si de batrani. Mandria si ambitia osanului este sd ridice
fiecarui copil cate o casa. De aceea, satele osenesti erau mai rasfirate,
locurile de casd pentru tinerele familii fiind cedate din parcelele de faneata
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sau gradinile din jurul caselor. Asa incat s-au format grupuri de case sau
chiar strazi pe neamuri: strada Tantasului (de la Tantas), Poptileni (Poptile),
Bodenilor (Bodea), Duboieni (Dubou), Cioncasi (Cionca), Calinete (Calin).

Casa este conceputd ca sa dureze, de aceea nu se poate realiza
oriunde si oricum; dorinfa principala a omului este de a crea un spatiu
ocrotitor, care sa-i confere sigurantd, protectie si confort, un loc al sau, unde
sd se simta cel mai bine, in consens cu aspiratiile si cerintele sale. Alegerea
locului se fiacea cu multd grija, deoarece de respectarea unor cerinte
depindea destinul familiei; se cauta sa fie in vatra satului, dar nu pe vatra
unei case distruse de calamitdti (incendiu, cutremur, trasnet, inundatii), si
nici pe locuri blestemate sau bantuite, pangarite prin.crime, sinucideri,
morminte etc. A indlta o casd acolo insemna a pune in primejdie viata
familiei si a urmasilor. Se face incercarea locului lasand vitele la innoptat:
wLocu’ ala-i bun sa pun’ casa §i poiata, unde marg marhele de sa culca,
unde trag marhele laolaltd.” — Moiseni.’

Odata ales locul, el trebuia purificat de fortele raului si separat de
spatiul exterior, de unde pot razbate forte malefice, bolile sau moartea.
Locul era supus unor rituri de purificare, cu agheasma si tamaie, pornindu-
se de la centru catre margini, sugerandu-se alungarea fortelor malefice in
afard. Pana la ridicarea gardului, locul se Tmprejmuia cu pietre sau tarusi,
pentru a trasa hotarul si a nu lasa spatiul neprotejat. Urmeazad constructia
propriu-zisa: ridicarea fundatiei, a peretilor st a acoperisului. ,,Candu-
ndemn’ casa, treab-a ara pe-ardturd, sd nu'o pun’ pe iarbd.” — Moiseni

Materialele trebuiau alese cu'grija, sa nu se foloseasca materiale
provenite de la case unde s-au petrecut evenimente nefericite sau de la case
blestemate, pentru a proteja destinul familiei. (Anexa 7) Ridicarea casei nu
se incredinta oricui, ci numai unor mesteri care si-au dobandit un renume,
din care se gaseau aproape in fiecare sat. Uneori, se angaja numai un mester,
pentru munca specializatd §1 organizarea muncii, forta de munca fiind
asigurata din familie si neamuri, cu mic, cu mare.

Constructia in sine era intregitd de o multime de practici magice,
credinte §i obiceiuri, ce compun un complex ritual al Intemeierii: se
sacrificau animale (de reguld, un cocos, sau numai capul acestuia), se
puneau plante cu functii protectoare (busuioc, usturoi) sau care invocau
bunastarea: apd nelnceputd, griu, sare, monede; pentru sdndtate, dar si
pentru a goni spiritele rele, se asaza crengi verzi sau fire de busuioc sfintit:
,»Cand incheie talpa la casa, apo’ pune bani, un leu si mai mult’, cine are.

3 Jon Muslea, Op. cit., CCCLIIL, p. 252
¢ Jon Muslea, Op. cit., CCCLIV, p. 253
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Asa-i obiceaiu’” — Cimarzana.’” La inceput, casele erau confectionate din
lemn cioplit, ,,voioage” (lut fraimantat cu pleava, turnat in forme si uscat la
umbrd), mult mai tarziu, inceputul secolului al XIX-lea, din caramizi de lut
ars. ,,7iganii, cand fac voioage, apoi coasa o broasca la gura cu ata s-o ard
in foc, s-apoi nu plouo. Fac pchita®, pun broasca-n pchiti s-o bagd-n
cuptior. Pchita aia o tdn pdan’ sd gatd cu voioagele” — Bicsad.’

Casele erau invelite cu paie de secara, sau cu sindrilda din lemn
(,,dranitd”). Cand constructia era terminatd de ridicat, se punea in varful
acoperisului - tot pentru protectie - un steag cu verdeata, batiste, stergar,
panglici colorate, iar mesterilor 1i se diddea un litru de palinca. Mai inainte
de a intra familia in casa, se innopteaza o pisica: ,./ntdn e bagd mdt in casd,
ala-i iosagu’ mai slab. Il las-acolo si doarmd, apoi bagd omu-nlontru. Ca
sd pchiard magu’, sa nu moard omu’ §i marha” — Moiseni.'® Calititi magice
cu rol protector sau benefic avea si decorul exterior, simboluri: crucea,
soarele, capul de cal, siluete umane.

Ritualul constructiei se incheia. prin. intrarea casei in randul
gospodariilor: unii gospodari mai instdriti angajau ceteras si faceau ospat, la
care erau poftifi rude, vecini, prieteni. La terminarea constructiei, casa era
sfintitad de preot, pentru purificare si invocarea bunavointei sacralitatii, ca sa
protejeze tanara familie, gospodaria acesteia. Sfintirea se repeta periodic, de
Boboteaza (6 ianuarie), prin stropire cu agheasma, rugdciuni, lumanari
aprinse si semnul crucii.

Casa monocelulard, de barne de lemn - material cald si apropiat
sufletului - cum s-a construit in Tara Qasului sute de ani, este redusa la util,
evoca o viatd.austerd, care trebuia sa acopere necesitdtile elementare de
adapost si ‘protectie, dar tradeaza 'un simf artistic: lut pe jos, dar cu
,»masoaie” (fatd de masd) impestrita (brodatd) si pat cu coliba, pridvorul cu
stalpi Incrustati, ferestre mici, dar cu ancadrament incrustat, acoperis din
,»paiug” sau dranitd (sindrild), dar varuita toata in albastru, in asonantd cu
cerul senin sau apa limpede, oferea acea intimitate cu natura, o liniste
paradisiacd, impacare cu Firea i cu Dumnezeu. (4nexa §)

7 Ton Muslea, Op. cit., CCCLV, p. 253

8 paine

% Ion Muslea, Op. cit., CCCL, p. 252

10 Ton Muslea, Op. cit., CCCLVI, p. 253
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Viata bisericeasci a Tirii Oasului''

,»INoi suntem romdani fiindca suntem cregstini, §i crestini fiindca
suntem romani”’ (N. lorga, 1936), caci romanizarea si crestinarea sunt doua
procese paralele In formarea poporului roman. Majoritatea teologilor afirma
ca Sf. Andrei si Sf. Filip, Apostolii Mantuitorului, au predicat in Scythia
Minor (Dobrogea) si ca atare poporul roman are un crestinism apostolic de o
varsta cu cel predicat de Sfingii Apostoli Petru si Pavel in Roma (anii 44-67
d. Cr.). In secolul al VI-lea incepe migratia popoarelor slave, care, prin
asezarea in Peninsula Balcanica, au influentat radical evolutia etnica, facand
ca legaturile daco-romanilor din nordul Dundrii cu populatiile romanizate
din sudul ei sa sldbeasca in timp. In nordul Dundrii, procesul de romanizare
si increstinare fiind cristalizat, au putut sa asimileze triburile slave care s-au
asejat aici, reusind sa impuna si credinta crestind.. Dar slavii au reusit sa
impuna limba slava in cancelarii si biserici, o limba neinteleasd de marea
masa de vorbitori.

In legaturd cu viata religioasa pe aceste meleaguri in primul mileniu
nu avem nicio dovada certd. Academicianul Stefan Pascu creeaza cateva
ipoteze legate de evolutia vietii bisericesti in Intreaga Transilvanie, pe care
le putem socoti valabile, prin generalizare, si pentru acest teritoriu. (4dnexa
9) 1In conformitate cu traditia religioasd rasariteand, bizantini, pe langa
fiecare conducator politic s¢ afla si cate un ierarh, care se ingrijea de
aspectele duhovnicesti ale unitatii administrative, probabil trimisi de
carmuitori bisericesti din Sud (Constantinopol, Dobrogea s.a.). In secolul al
IX-lea, odata cu cristalizarea formatiunilor statale romanesti (voievodatele
lui Gelu, Glad si Menumorut), locul acestor sacerdoti misionari a fost luat
de episcopi‘locali (eparhioti). Fiecare conducator politic dorea sa aiba, in
cetatea sa,.un episcop al eparhiei, dupa acelasi model bizantin, care sa
pastoreasca preotii si credinciosii sdi. Din punct de vedere arheologic, cele
mai vechi izvoare de organizare §i viatd bisericeascd la roméanii din
Maramures si Oas s-au pastrat din secolele IX-XII. Este o perioada
zbuciumatd, de lupte crancene impotriva tendintelor expansioniste ale
ungurilor, asezati in Campia Panonica la mijlocul secolului al IX-lea, lupte
purtate de-a lungul a catorva sute de ani, in urma carora statul ungar si-a
instituit dominatia peste insemnate teritorii din Ardeal. Viata religioasa a
romanilor din Ardeal a fost impiedicatd de politica regald maghiard care,

1 pentru aprofundare: Dumitru Stiniloae, Uniatismul din Transilvania, incercare de
dezmembrare a poporului romdn, Bucuresti, 1973, 207 p;Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu,
Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, ed. IBMBOR, Bucuresti, 1992; Ovidiu Ghitta, Nasterea
unei biserici, Presa Universitara Clujeanda, Cluj-Napoca, 2001
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prin edictul de la Buda din anul 1299 dat de catre Biserica Romano-
Catolica, interzicea constructia bisericilor din piatrd de catre crestinii
ortodocsi din teritoriile de sub influenta si stdpanirea maghiara, incercandu-
se si In acest mod catolicizarea romanilor. (Aceastd hotarare reprezintd actul
de nastere a unei arhitecturi bisericesti din lemn, care avea ca inspiratie
arhitectura laicd rurald, respectiv casa taraneascd.) Aceastd politica
religioasd de opresiune asupra ,,schismaticilor” (ortodocsilor) avea finte
precise, in primul rdnd ca aceste biserici s nu poatd deveni focare de
rezistentd etnica. Aceasta a avut ca urmare faptul ca viata monahala a fost
mai putin dezvoltatd in Ardeal In comparatie cu celelalte provincii
romanesti, Moldova si Tara Romaneasca.

Biserica, 1n general, si manastirile, in special, se bucurau de
autonomie. Domnia si Biserica, cei doi factori impertanti ai puterii in Evul
Mediu, s-au sprijinit reciproc. Rare au fost cazurile cand manastirile si
bisericile au fost impuse la dari, sau au fost prigonite. Din punct de vedere
organizatoric, bisericile si manastirile ortodoxe din Transilvania au tinut de
cele din sudul Dundrii (Constantinopol), dar dupa crearea celor doua
mitropolii in tarile romane {ineau de acestea in ceea ce priveste sfintirea
lacasurilor religioase si a slujitorilor bisericesti. Multe lacasuri de cult au
fost construite sau sprijinite de domnitorii munteni $i moldoveni. Astfel, se
presupune ca domnitorul Moldovei Stefan cel Mare (dovezi sigure din
vremea lui Petru Rares) vine in sprijinul roménilor din aceste tinuturi si
infiinteaza episcopia Vadului, la care sunt arondati si romanii ortodocsi din
Salaj. Iar la 1600, ‘Mihai Viteazul pune pe episcopul loan, ardelean de
origine, cu titlul/de ,,Arhiepiscop si mitropolit al Balgradului, Vadului,
Fagarasului, Silvasului si Maramuresului”, avand resedinta la Alba ITulia.

In lipsa documentelor, este greu de stiut sub a cui jurisdictie se afla
viata bisericeasca din Tara Oasului pana in secolul al XIV-lea. Probabil s-a
aflat sub ascultarea canonicd a Mitropoliei Haliciului, intemeiatd in anul
1141 si cea mai apropiata de hotare, unde este pomenit (in 1385) episcopul
Chiril Roménul, mai ales ca Mitropolia Haliciului a reprezentat in acele
timpuri cel mai important centru ortodox din jur. Dar si mai probabil,
Biserica din Tara Oasului (chiar daca Oasul se afla, din punct de vedere
administrativ, in Ungaria) a fost mult mai apropiatd de Transilvania, unde
viata bisericeasca gravita in jurul Arhiepiscopului Ghelasie, care, in 1377,
era carmuitorul bisericesc al romanilor ortodocsi transilvaneni, fiind primul
ierarh ortodox cunoscut cu numele, pand acum. Dacad era arhiepiscop,
inseamna ci exista si o organizatie bisericeasci. Impartisim aceasta ipoteza,
pe considerentul ca intre romanii din Transilvania si cei din Tara Oasului
existau legaturi firesti nu numai de credintd, dar si de sange si de limba.

Mai importante §i mai sigure decat aceste supozitii sunt informatiile
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scrise, care apar incepand cu sec. al XIV-lea, de cand dateaza marturii
documentare privind viata bisericeascd din Tara Oasului, provenind din
surse de prim rang, si anume cancelariile de la Roma (papald) si
Constantinopol, si care atestd o organizatie bisericeasca activa si temeinica.
Primele au fost descoperite la Vatican si publicate de monseniorul Aloisie
Tautu (n. Terebesti, jud. SM) si reprezintd o datd istoricd in cunoasterea
vietii religioase a zonei, dar si a vremii.'? Este vorba de cinci documente
emanate de cancelaria papei Grigore al XlI-lea in iulie si august 1377, ca
raspuns la unele cereri adresate papei de catre Caterina, stdpana castrului
Medies (azi comuna Mediesul Aurit), vaduva lui Simeon, si trecerea
romanilor din castru si din satele apartinatoare (cam 50 de sate) la unitatea
credintei catolice si sub obladuirea Bisericii Romane. Nobila doamna
Caterina aduce la cunostinta papei cd, impreuna cu regele Ungariei (fara sa-1
numeascad), stramosii sai au cucerit cu armele castelul si satele care apartin
de acesta (si Tara Oasului) din mainile schismaticilor valahi si, in virtutea
dreptului de cuceritori si stapani, i-au intors pe supusi la unitatea credintei,
lepddand ,,pecinginea schismei.” Drept.pentru care cere sd i se trimitd doi
calugari intelepti, care sa-i spovedeascd si sa le dea canon mantuitor si
asupra acelor pacate rezervate de Sf. Scaun. (Dar/Caterina nu a prezentat
documente care sa ateste drepturile asupra- acestor tinuturi, nici numele
regelui care sa fi cucerit cetatea alaturi de stramosti ei, §i care i-a acordat
drept de stapanire). (Anexa 10)

Caterina a adresat trei cereri catre papa: pentru supusii valahi
schismatici, Intorsi la ascultarea Bisericii Romane, cere confesori speciali,
care sd le cunoasca limba si obiceiurile si sa-i dezlege de pacatele lor peste
capul episcopilor care se certau pentru ei; donarea catre preotii locali a trei
parti din‘zeciuiala ce-i revenea; scutirea pe cinci ani a preotilor din castru si
din satele invecinate de a participa personal la sinoadele diecezale la care 1i
chemau episcopii, din cauza drumurilor grele si primejdioase. Papa o
trateaza bine scriidu-i direct un raspuns si aprobandu-i toate cererile cu
larghete si urgentd, ceea ce e un semn de pretuire speciala.

Si incercam si intelegem contextul istoric: In 1095 lumea crestind
trecea prin momente grele. Armatele islamice au invadat partea orientald a
Imperiului Bizantin, atacat si din Europa de popoarele migratoare. In
Europa, anarhia politica si lupta pentru putere pustia totul. Vidul de putere a

L2 Aloisie L. Tautu, Tara Oasului, romdneasca de secole. Cinci documente cu privire la vechimea
romdnilor din Tara Oagsului, in rev. ,,Buna Vestire”, nr. 4/1966 si 1-2/1967, Roma, 1975; Francisc
Pall, Romdnii din partile satmarene (tinutul Medieg) in lumina unor documente din 1377, in ,,Anuarul
Institutului de istorie din Cluj, vol. XII, 1969; I. Dumitriu-Snagov, Monumenta Romaniae Vaticana,
Regia autonoma ,,Monitorul oficial®, 1996.
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fost umplut de Biserica, care 1si sporeste influenta politica. Papa Urban al II-
lea a luat o decizie care a schimbat lumea: a vazut varsarea inutild de sange
din Europa si a luat hotararea sa canalizeze energia uriasa a cavalerilor spre
un scop mai nobil, si anume eliberarea Térii Sfinte — Ierusalimul - de sub
stapanirea musulmanilor. Scaunul apostolic si-ar fi marit sfera de influenta,
mai intdi prin inlaturarea schismei din 1054 dintre biserica catolica si
ortodoxa, apoi prin raspandirea catolicismului 1n noi teritorii. A Tnceput un
conflict ce a durat 200 de ani, cunoscut in istorie sub numele de Cruciade
sau ,,Razboiul sfant”. Timp de peste doud secole, armatele crestine si
musulmane au fost macinate intr-o lupta crancena, Orientul Mijlociu fiind
scena de lupta a opt cruciade. Zeci de mii de oameni au murit in batalii sau
masacre, atrocitati si jafuri greu de imaginat s-au purtat in numele unei
ideologii religioase. (Anexa 11)

In a doua jumitate a secolului al XIV-lea, papalitatea a intensificat
propaganda printre romani, ca si in celelalte tari din Europa sud-esticd, de
convertire la catolicism, cautand sa le impund suprematia lor religioasa,
respectiv politica. De aceea, si papa incuviinta tacit actiunile de cucerire din
aceste teritorii, chiar daca aceasta sefacea prin violenta, razboi, jaf. Pe de
alta parte, unirea cu biserica romand Tnsemna si un mijloc de feudalizare,
prin introducerea zeciuielii (dijmei) ecleziastice, care sporea veniturile
acestei biserici. Caracterul impovarator al zeciuielii a franat raspandirea
catolicismului printre ,,schismatici”, adicd ortodocsii (romani, ruteni, sarbi,
bulgari) care traiau in hotarele Ungariei. Totusi, o parte din romanii
transilvaneni ortodocsi a ajuns in secolul al XV-lea tot mai mult sub sarcina
dijmei ecleziastice, care 1 s-a impus sub motivul cheltuielilor pricinuite de
razboaiele de aparare fata de turci. (dnexa 12)

Prezentarea succinta a celor cinci scrisori:

1) Papa Grigore XI scrie Superiorului Provincial al franciscanilor din
Ungaria sd delege doi calugari pentru a asculta spovedaniile locuitorilor
schismatici ai cetatii Meggyesalla (adica ,,sub” Medies) si ai satelor
apartinatoare convertifi la catolicism, despre care nu se stie de care
episcopie {in. Tara Oasului apartinea de acest domeniu.

2) Ecaterina, vaduva lui Simeon, stdpanul castrului Meggyessalla,
cere papil sa-1 aprobe sa poatd dona trei parti din zeciuiala ce-1 apartine ca
feud bisericesc, bisericilor parohiale din castrul insusi si din satele
dimprejurul lui, deoarece, certandu-se cei trei episcopi: de Agria (Eger),
Transilvania (adicd de Alba Iulia) si Oradea pentru jurisdictiunea asupra lor,
nu are de la cine sa ceara aceasta aprobare. Papa aproba cererea Caterinei de
a dona cele trei parti din pomenitele dijme, acestea urmand a fi stranse si
folosite cu drept perpetuu de parohii locali, netindndu-se seama de faptul ca
nu se poate face dovada actului scris de infeudare.
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3) Documentul al treilea este un ordin al papei catre arhiepiscopul
catolic din Calocea, ca sa cerceteze si sa decida pe cale canonica, cui dintre
cei trei episcopi: de Agria, de Transilvania sau de Oradea ii apartine dreptul
de jurisdictie asupra castrului si a satelor apartindtoare, ai caror locuitori
,,valahii schismatici” s-au convertit la catolicism; 1i cere sa decida in aceasta
problemad, supunandu-le provizoriu, pana la hotdrarea definitiva, episcopiei
de Oradea.

4) La cererea Ecaterinei de Medies, papa dispenseaza pe preotii
bisericilor din castru si din satele inconjuratoare, ca sa participe in persoana
la sinoadele diecezane ale episcopilor de Agria, Transilvania sau Oradea,
cand sunt invitati, si sa trimitd doi preoti delegati care sa-=1 reprezinte,
indatorandu-i Insa a indeplini celelalte obligatii eparhiale.

5) Papa da ordin Superiorului Provincial al Franciscanilor din
Ungaria sa delege doi frati ai Ordinului sdu, ca sa poata asculta marturisirile
schismaticilor valahi din castrul Medies si satele inconjuratoare, intorsi la
credinta catolica si sa-i dezlege cu autoritatea apostolica de pacatele comise,
chiar daca ar fi rezervate episcopului diecezan.

Din toate cele cinci documente rezultd indirect'ca trecerea in numar
mai mare la catolicism in acest tinut s-a produs.destul de tarziu (,,dupa
moartea... lui Simion”) si intdAmpinand rezistentd din partea ,,valahilor
schismaticilor” (domeniul Medies era inconjurat de domenii care apartineau
voievozilor maramureseni/Bale si Drag, de credinti ortodoxi).'*Canonicul
A. Tautu socoteste ca fenomenul de catolicizare a romanilor a fost strans
legat de misionarismul franciscan, facilitat de nemultumirea romanilor fata
de serviciile preotilor unguri, cate nu le vorbeau limba. ,lar in cazul
romanilor dinTara Oagului, avem ' dovada sigura in epistolele aceluiagi
papa casunate de interventia Caterinei, prin care papa a autorizat pe
franciscanii Provinciei Ungaria sa se ocupe in mod special de ei...”
(Vechimea...) Tinutul Mediesului fiacea parte, impreund cu alte parti
satmarene si mai ales cu Maramuresul, dintre acele regiuni in care jurisdictia
episcopala nu era lamurita nici la aceasta datd (1377). Chiar daca regele
Andrei III a atribuit aceasta jurisdictie episcopiei Transilvaniei, episcopul de
Agria a revendicat pretentii $i nu a respectat sentinfa regelui. Din pricina
litigiului dintre cei trei episcopi, nestiind cdruia sa i se adreseze, Caterina se
indreapta catre papa.

Desi informatiile cuprinse in actele papale din 1377 despre luarea
cetatii Medies si a satelor apartinatoare din mainile romanilor de un rege al

Bnotd mss. Ovidiu Augustin Ghitta: ,,La acea vreme mari propietari de sate, tirguri §i
cetati, comiti i membri ai categoriei magnatilor din Ungaria, cei doi — cel putin din punct
de vedere formal - contau ca fiind de credinta catolica.*
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Ungariei si de stramosii Caterinei nu sunt confirmate de izvoarele interne
cunoscute pana acum, poate fi dedusd cu multd probabilitate realitatea unei
traditii despre vechimea romanilor din aceste {inuturi. Retinem ca, pe acele
vremuri, romanii erau stdpani de castele si fortdrete, proprietari de
pamanturi intinse si sate numeroase, ,,districtus Megyes” incadrandu-se
printre numeroasele districte romanesti din Transilvania voievodala si din
partile marginase de nord si de vest. Erau vechile organizatii teritoriale
romanesti, care se bucurau de oarecare autonomie internd si in timpul
stapanirii maghiare. lar inceputurile districtului Medies s-ar adanci in negura
vremurilor, cdnd romanii din aceste tinuturi stipaneau si cetatea. Importanta
extraordinara a acestor documente tocmai in asta consta:.aduc'o contributie
pretioasda in sprijinul teoriei prioritdtii §i persistenteipoporului roman pe
meleagurile sale.

Curentul cultural-religios popular romanesc ca expresie a dorintei
romanilor de a li se folosi limba in biserica se‘intensifica in a doua jumatate
a sec. al XIV-lea, facand posibila si aparitia unui cler romanesc cu pastrarea
ritului bizantin in limba romana, dar si a primelor carti in limba romana. lar
atunci cand au aparut conditiile ptrielnice, romanii conyertiti din districtul
Medies au revenit ,,la stravechea lor credinta, fiind reabsorbiti treptat de
marea masa ortodoxad de acelasi neam in mijlocul careia se aflau si de care
erau legati prin origine, limbd, simtaminte §i comunitate de destin.” (Fr.
Pall, ibid.)

Dacd nu stim sd'se fi-creat episcopia catolica preconizatd de Papa de
la Roma, pentru numarul mare de roméani convertifi la catolicism in nord-
vestul Transilvaniei, aflam informatii oferite de patriarhul Constantinopo-
lului, prin filiera documentelor maramuresene ale secolului al XIV-lea, si
anume diplomele nobiliare'*, in care sunt pomeniti preotii romani si viata
bisericeasca din acele timpuri.

La Peri exista cea mai veche manastire ortodoxa din nord, - care isi
manifesta autoritatea si asupra Oasului si Ugocei - fondatd la 1368 de
voievodul Sas, ridicata in secolul al XIV-lea la rang de stavropighie - adica
de manastire aflatd direct sub autoritatea patriarhiei - dar i centru cultural
romanesc puternic. Manastirea a fost refacutd de voievozii Balita (Balc) si
Drag, aparatori a1 Ortodoxiei, care au inzestrat-o cu multe proprietati, iar
pentru a-i asigura autoritatea, Drag a plecat la Constantinopol, pentru a
solicita ca aceastd manastire sa devina stavropighie patriarhald. Hotararea
voievozilor maramureseni de a pune Manastirea Peri direct sub protectoratul
Patriarhiei de Constantinopol a fost determinatd de incercarile regilor
maghiari de a-1 trece pe romanii ortodocsi din Maramures si Satu Mare la

14 Toan Mihalyi de Apsa, Diplome maramuresene din secolele XIV si XV, Sighet, 1900
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catolicism !> - comitatul Maramures era in Ungaria; n-a fost inclus in
voievodatul Transilvania. In tomosul de recunoastere, care reprezinti prima
confirmare scrisd despre existenta vietii bisericesti organizate din tinutul
Maramuresului, Antonie IV (1389-1397) l-a investit pe egumenul Pahomie
cu titlul de exarh patriarhal, avand puterea de a sfinti biserici si a hirotoni
preoti. In acelasi tomos patriarhal erau mentionate bisericile sfintite de
»arhiereii locali”, ceea ce creeaza ipoteza existentei mai multor scaune
episcopale si chiar a unei mitropolii, tindnd cont si de inscriptia de la Ramet,
unde este pomenit arhiepiscopul Ghelasie, la 1376. In Diploma din 13
august 1391, se Intareste privilegiul patriarhului de Constantinopol de creare
a unei structuri ecleziastice menite sa dubleze, pe plan spiritual, autoritatea
politico-administrativa teritoriald a urmasilor lui Dragos, ,,descalecatorul”
Moldovei. (Anexa 13)

Un alt tip de informatii il ofera studierea cartilor vechi bisericesti din
secolele urmitoare, cu diferite insemniri de: cult. '® Cercetitoarea Elena
Barnutiu de la Muzeul Judetean Satu Mare a identificat un numar de 76 de
exemplare de carte romaneasca veche pastrate in bibliotecile parohiilor din
Tara Oasului. Majoritatea acestora au fost tiparite la' Blaj, dar si volume
aduse din Tara Romaneasca si Moldova, de multe ori-cu sacrificii, fiind
interzisa patrunderea cartii de dincolo de munti in Transilvania. Aceste carti
au capdtat astdzi o dubla importanta: prin vechime, sunt valori culturale de
patrimoniu, carti foarte rare, care au contribuit hotirator la mentinerea
nestramutata a credintei stramosesti; ,,existenta acestor valori culturale pe
meleagurile Oasului sunt o dovada.in plus a ideii de unitate spirituala a
romanilor de pretutindeni.“(p. 163) Cea mai veche carte este din 1705, de la
biserica din'Turt si.a fost tiparita [a Ramnic. Pe marginea multor carti sunt
insemnari, cele mai multeé consemneaza numele celor care au facut dania,
dar unele consemneaza un eveniment deosebit, care a tulburat viata
colectivitatii.

(Anexa 14) Pe fondul unei majoritati ortodoxe, ca in toate cele trei
provincii romanesti, viata religioasa a Tarii Oasului n-a fost deloc usor de
afirmat. De-a lungul istoriei sale, Oasul a fost ba majoritar ortodox, ba greco
catolic, Tn urma valurilor succesive de stapani, care erau catolici, pentru a fi
in gratiile puterii centrale de la Viena. Aici au convietuit ortodocsi, greco
catolici, romano catolici, reformati, alaturi de evrei, dar si de neocrestinii

15 Insemnare pe ms. A. O. Ghitta: Drag a plecat la Constantinopol cu acordul regelui
Ungariei, Sigismund de Luxemburg, intr-un moment cand acesta din urmad, aflat in dialog
politic cu Constantinopolul, imprima un nou curs in raporturile zonale dintre catolicism §i
ortodoxie

16 Elena Barnutiu, Cartea veche romdneascd din Oas, judetul Satu Mare, in ,,Satu Mare.
Studii §i comunicari”,VII-VIII, 1986-1987, p. 163-183
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baptisti, penticostali, ichovisti sau de alte culte. O parte a romanilor (care au
dorit sa-si pastreze titlurile nobiliare) a trecut la catolicism; un numar foarte
mic au devenit protestanti.

Pe vremea regelui Vladislav II, in 1494, se introduce limba romana
in biserica si are loc eliminarea treptatd a slavonei - necunoscutd de
populatia majoritard. Odatd cu integrarea Principatului Transilvaniei in
Imperiul Austriac (1691), au crescut presiunile institugiilor maghiare in
vederea extinderii autoritdfii lor asupra tinutului, implicit §i presiunea
religioasa, fortand trecerea la calvinism, Transilvania aflandu-se pana atunci
sub autoritatea principilor calvini. Tinutul nordic, al Maramuresului si Tarii
Oasului (chiar daca de mai multa vreme, romanii din zona erau pastoriti
spiritual de episcopii de la Muncaci), a ramas ortodox, propaganda de
dezbinare fiind stopatd de Episcopul losif Stoica,.inchis in 1707, platind
scump pentru atitudinea sa curajoasa. (A tiparit in acele vremuri grele cinci
carti de cult ortodox; In urma tratatului ,,Contra Unirii cu Patriarhul Romei”,
e Intemnitat fard judecatd, la Cetatea Hust, iar manastirea de la Peri a fost
distrusa.!” El a fost inlocuit cu episcopul Circa (sau Tirca), fidel stipanirii
habsburgice, care a fortat calvinizarea, atragand revolta romanilor, care au
vrut sa-1 spanzure pentru multele faradelegi. La 1710, in timpul rascoalei
curutilor, condusi de Francisc Rakoczi al II-lea, manastirea Peri a fost
distrusd din temelii, pierzdndu-se multe documente foarte valoroase si o
bibliotecd bogata. Dr. Ioan Mihaly de Apsa, precum si Nicolae lorga,
opineaza ca aici s-a tiparit prima carte bisericeasca in limba romana.

La 21 octombrie. /1579, Dieta Transilvaniei, intrunitd la Turda, a
recunoscut dreptul romanilor sad-gi aleagd episcop romén, recunoscut de
principe, drept‘care s-a respectat pana in 1697 si, din nou, din 1810. Dar
prin ,,Approbatae Constitutiones”, cod de legi din 1653, romanii si biserica
ortodoxa erau exclusi de la cetdtenie si de la orice drepturi politice si
publice.

Extinderea habsburgilor si in Transilvania a creat o realitate noua: o
parte a clerului ortodox (38 de protopopi) a iscilit, la 7 octombrie 1698,
Unirea cu Roma, producandu-se prima ,,schisma” in ortodoxia romaneasca
ardeleana. Dar regimul austriac nu a respectat doleantele (promise) unitilor:
recunoasterea caracterului oficial al religiei lor, cetdfenia credinciosilor,
mitropolie proprie etc. A fost creatd o Episcopie Unita (in cele din urma, cu

manifestare mai tolerate — acces la scoli, cariere in administratia locala, in

"Datorita luptei sale pentru existenta religioasi a Maramuresului, a fost canonizat la
propunerea IPS Tustinian si sarbatorit pe 24 aprilie, ca Sfantul Ierarh Iosif Marturisitorul din
Maramures
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armata, innobilari. In regimul feudal de la anii 1700, a fost singura speranta
si sprijin al romanilor din Ardeal: prin aderare la Unire cu Roma, au devenit
cetateni cu drepturi depline (in limita dreptului feudal), au devenit natiune
recunoscutd oficial de imperiu. Unirea cu Roma nu a modificat cu nimic
ritualul ortodox, dar a deschis cale afirmarii romanilor in politica si cultura,
romanii putand studia la Roma. Romanii ardeleni plecati acolo au realizat ca
vorbim o limba de origine latind. Biserica greco-catolicd a fost singura
scapare a romanilor de a nu fi asimilati de unguri.

La sinodul Sfintei Unirii de la Alba Iulia, finut la 5 septembrie 1700,
au fost prezenti si doi protopopi din partile ungurene impreund cu 59 de
preoti romani. Unirea cu Biserica Romei a romanilor din Tara Oasului, ca si
a celorlal{i romani din Maramures si partile ungurene este impiedicatd de
vrajba dintre episcopii ruteni de Muncaci (care doreau sa-si exercite
autoritatea) si cei romani ai Ardealului. Episcopul Serafim a fost destituit de
stapanitorii maghiari de religie calvind, .deoarece a hotarat sa treaca la
Unirea cu Roma. imparatul Carol VI decide in'1739 in favoarea episcopilor
ruteni, astfel incat romanii din Tara Oasului, Maramures $i cea mai mare
parte a judetului Satu Mare raman despartiti de fratii' lor din Transilvania
pana in 1853 (26 noiembrie), cand Papa Pius IX infiinteaza noua episcopie
de la Gherla, unde trec si cele 94 de parohii_si peste 60.000 credinciosi din
tinuturile mentionate, dupa 114 ani de dieceza ruteana a Muncaciului. Astfel
incat de la aceasta data, si/Tara Oasului apartine diecezei de Gherla, pana in
1930, cand trece la nou infiintata diecezd \de Baia Mare, facind parte din
dieceza unitd a Maramuresului. In acésti 114 ani de diecezd a Muncaciului,
romanii au fost [lipsiti de drepturi, astfel cd si-au Intetit lupta pentru
dobandirea limbii romane in gcoli si biserici; nu intdmplator, in fruntea
acestei batalii au fost preotii, ca sa-i amintim numai pe Vasile Lucaciu si
Petru Bran. In toate localitatile din Tara Oasului au avut loc numeroase
intruniri, mai ales sub patronajul preotilor locali: Bixad, Negresti, Vama,
Prilog, Lechinta, Racsa, sa le pomenim numai pe cele consemnate in presa.

Prin reinfiintarea celor doua episcopii romane ale Maramuresului:
una unitd cu Roma la Baia Mare si cealaltd neunita la Sighet, viata
bisericeasca a tinutului a cunoscut o noua inflorire. La Barsana a fost ultima
resedinta episcopala din Maramures, panda in 1937, cand s-a infiintat
Episcopia Ortodoxd a Maramuresului cu resedinta la Sighet, avandu-1 ca
ierarh pe Gavriil Barsana. (Mdnastirea Barsana a incetat sd mai existe dupa
1791, cand statul austriac i-a confiscat averea si a predat-o Manastirii
Cernok (de langda Munkaci), iar ultimii calugari s-au retras la Manastirea
Neamt. In 1806, credinciosii din Barsana au mutat biserica manastirii mai
aproape de sat, pentru a o padzi sa nu fie distrusd. (Rezidirea acestui
asezamant a inceput in 1993. S-a terminat constructia bisericii, apoi s-a
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ridicat si o casa monahala, in stil maramuresean. Biserica manastirii cu
hramul ,,Soborul Sfintilor 12 Apostoli” a fost construitd in anul 1993,
folosindu-se ca materiale de constructie piatra si lemnul.)

La Muzeul satului osenesc din Negresti Oas se pastreaza un monument de
arta arhitecturala traditionala, Biserica de lemn din satul Lechinta, din
1604 (dupa Ilonita G.-Andron). Foto, Dorel Petrehus.

Fiecare sat igi avea mica lui biserica, destul de sdracacioasa, fiind
construitd din lemn, cele mai vechi locasuri de rugda ale stramosilor, in
intimitatea §i simplitatea cdrora. credinta strdbuna a dainuit cu Indltatoare
evlavie. Veacuri de-a randul, infruntand vitregiile unor vremuri vrajmase,
intreaga viata spirituald a satelor osenesti si-a primit suflul de la aceste
bisericute modeste, altare de.smerenie si moralad crestind, asemeni sufletului
celor ‘pastoriti. Creatorii acestor bisericute din lemn sunt aceiasi cu cei ai
gospodariilor traditionale, ca marturie a intrepatrunderii crestinismului, ca
religie oficiala, cu gandirea populara. Motivele artistice pe care mesterii le-
au preluat si transmis de la o generatie la alte, din strdvechi timpuri, sapate
in ancadramentele intrarilor sau pe grinda tamplei sunt aceleasi de pe
ancadramentul ferestrei, furca de tors, pieptarul camasilor, vasele de
ceramica si definesc geografia spirituald a poporului roman de pretutindeni,
dovadi de netigaduit a unitatii neamului. In mod deosebit, bisericile de
lemn, prin arhitectonica lor — tinzand spre esentializare — simbolizeaza
inaltarea spiritului spre seninul inalt al cerului, fiind mai aproape de caldura
inimii noastre, Tmbinand creatia si credinta, frumosul si trdirea religioasa
izvorate din nevoia launtrica, harul ce ne-a luminat cugetul si simtirea.
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Preotul trdia din banii de pe slujbe (platiti cel mai adesea de tarani in
naturd), insd la randul sau, trebuia sd dea o suma de bani episcopului sau
mitropolitului. Preotii, ca si calugarii, se recrutau aproape toti dintre tarani si
nu se deosebeau mult de acestia, nici la Infatisare si nici la stiinta (in sec.
XVIII si XIX, cel mai adesea erau fii de preoti). Secole de-a randul preotul a
fost singurul om de carte din sat, care ii Tnvata pe copii sd scrie si sa
citeasca, initiindu-i in tainele religiei si a preceptelor moralei biblice.

Viata monahald a fost slab reprezentatad, Tara Oasului neavand
conducatori proprii §i, mai ales, bogati, care sa-si permitd sa ctitoreasca, sa
inzestreze §i sa intrefind manastirile. De reguld, intre manastiri si
comunitatea din jur se creeaza o relatie speciala, de mare incarcatura
spirituald: comunitatea ctitoreste, intrefine si ocroteste mandstirea pentru
ingrijirea sufletelor enoriasilor, iar manastirea inal{d o cupola protectoare,
exercitdindu-si binecuvantarea asupra comunitatii. De aceea, in biserici si
mai ales Tn manastiri sunt aduse cele mai frumoase opere de arta religioasa.
Iar manastirile detin cea mai mare parte a bibliotecilor, unde sunt pastrate
manuscrise si carti de mare pret. Pe 1angd manastiri au fost create primele
scoli romanesti; tot Tn manastiri au functionat cele mai multe tiparnite, chiar
pana in secolul al XIX-lea, fiind adevarate focare de cultura.

Manastirea ,,Sf. Ap. Petru si Pavel” Bixad a fost una din
principalele manastiri din Nordul Ardealului, de vremea comitatului
Maramures, ca schit al manastirii Vetis, fiind pomenit de domnitorul
Moldovei Stefan Tomsa (la 1614). (dnexa 15) In aceste secole, viata
monahalad ortodoxa a rezistat tuturor. presiunilor Reformei cat si a Uniatiei,
astfel incat soseste aici arhimandritul Isaia, catolic grec, cu misiunea de a
castiga la“Unire .pe romanii. din partile Bihorului, Satmarului si
Maramuresului., Insotit dé alti trei calugari catolici, fi alungid pe monahii
ortodocsi din manastirea Bixad (1701), instalandu-se aici si initiind o
intensa propaganda in zond, atrdgand reactia romanilor, fiind omorat. O
scurtd perioada, aici a fiintat, ca protopop al Oasului, Popa lacob, preot
supus episcopului unit de la Muncaci (1704). De vremurile tulburi care au
urmat (reprimarea rascoalei curutilor) profitd episcopia greco-catolica de la
Muncaci, care trimite la Bixad calugari de origine ruteand (care au
catolicizat lacasul), dar parohia satului continud sa fie resedinta
protopopiatului ortodox al Tarii Oasului incd 150 de ani. Chiar daca
majoritatea calugarilor erau de origine ruteand, ucraineana si slovaca,
acestia au trait oarecum tolerati, Inconjurati si chiar sprijini{i de populatia
din jur, ceea ce a facut ca viata religioasa in secolele XVIII-XIX sa fi fost
destul de intensa.

Cu banii si truda locuitorilor a fost construitd biserica de piatra si
curtea in anul 1770, chiar daca lacasul din Bixad a avut soarta bisericilor
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unite din eparhia Muncaciului: accentuarea catolicizarii si a instrainarii
(eparhie ruteand). Doar dupa Marea Unire de la 1 Decembrie 1918,
Manastirea Bixad a trecut sub jurisdictie romaneasca, a Episcopiei de la
Gherla, apoi a celei de la Baia Mare. In scurta perioada de tihna dintre cele
doua razboaie mondiale, aici a fost construitd o moara, atelier de tamplarie
si a fost infiintatd o tipografie in care, alaturi de calendare, au fost tiparite o
serie de carti cu continut religios sau de cunoastere etnografica a zonei.

In anul 1948, in conditiile instaurarii regimului comunist in tara,
Biserica Greco-Catolica este interzisa, manastirea Bixad_se. desfiinteaza.
Securitatea a intervenit in fortd, socotind cd In manastiri se desfasoara o
activitate antiguvernamentala acuta, ce a contribuit la decizia desfiintarii
manastirii, fapt realizat in noaptea de 18 octombrie 1948. (Anexa 16) Este
lasata In paragind peste trei decenii, cdlugarii~fiind prigoniti, averea
instrdinata si orice activitate spirituald pusd sub'semnul interdictiei. In anul
1980, un grup de credinciosi din Bixad solicitd episcopului de Oradea
reluarea vietii monahale si salvarca bisericii. manastirii. Prin stradania
credinciosilor din Oas si a ierarhilor,.s-au obtinut autorizarile necesare.
Lucrérile de restaurare au durat din<1981 pand in 1988, iar in 25 martie
1989, de Buna Vestire, in prezenfa unui numar coplesitor de credinciosi,
veniti din tot Ardealul, biserica manastirii a fost/sfin{itd cu hramul ,,Sf. Ap.
Petru si Pavel”, 29 iunie. in fiecare an, la Praznicul Adormirii Maicii Sfinte
din 15 august se adund/mii-de pelerini; din-tot Ardealul de nord, in
procesiuni emotionante:

La manastirea Bixad se pastreaza opere de mare valoare spirituala si
culturala: Icoana’ Facatoare de Minuni a Maicii Domnului (adusa de
indelungata” vreme. de la biserica veche a manastiri Giulesti, din
Maramuresul istoric), carti de interes patrimonial: Cazania lui Varlaam, lasi
1643; Noul Testament, tiparit la Alba-lulia in 1648,; Apostol tiparit la Lvov
in 1639. Icoane din secolul al X1X-lea: Mdantuitorul lisus Hristos, pictura pe
sticld;  Sfantul Vasile cel Mare, pictura ulei pe panza; Jertfa lui Adam,
picturd ulei pe panza; Cobordrea de pe Cruce, pictura in ulei pe panza,
Portretul Arhimandritului Isaia, pictura ulei pe panza.

in prezent, staret este arhim. dr. Emanuil Rus, care, din anul 1990, a
desfasurat o neintreruptda activitate duhovniceascd, culturald, cat si
gospodareascd. Cladirea fostei tipografii restituita de catre Preventoriul de
copii a fost renovatd. De asemenea, prin bundvointa credinciosilor Tarii
Oasului, s-a construit o noud cladire, care adaposteste trapeza, chiliile,
biblioteca si muzeul manastirii.

45



Biserica de piatra a Manastirii Bixad

Manastirea ,,Portarita” din Prilog datcaza din 1992 si a fost
ctitorita de diaconul Gheorghe:Babut de la Episcopia Oradea, fiu al satului,
carc a donat si terenul, mostenire de familie. In mentalul colectiv,
constructia fiecdrei manastiri fine de un fapt miraculos, de regula legat de o
icoana facatoare de: minuni, dar constructia acestei manastiri tine de un
miracol aparte: a fost construita in exclusivitate din editarea si vanzarea de
carfi cu caracter religios, prin_truda neostoitd a diaconului Babut, prin
Editura Pelerinul Romdn gi.a fost pictata tot de un fiu al satului, pictorul
Ioan Pop de Prilog. Este manastire de calugari si are patru ieromonahi, iar
regimul/este unul drastic: nu se mananca carne deloc, si se fac rugaciuni si
noaptea. Manastirea are patru hramuri: cel mai important este prima
Duminica din luna iulie. Staret al manastirii este Prea Cuv. Ierom. Cleopa
Sarca. Manastirea este asezatd intr-un cadru natural foarte pitoresc,
marginita de doua hotare care dau identitate spatiului afectiv al Oasului: raul
Talna si streagina padurii care coboara de pe varful Jelesnic, spatiu geografic
in armonie totald cu trdirile puternice de pace launtricd, echilibru si
impdcare cu lumea si cu tine insuti. lar construirea unei manastiri ntr-un
astfel de spatiu binecuvantat de Dumnezeu nu face altceva decat sa raspunda
unei nevoi launtrice a locuitorilor si sd rasplateascd marea lor credinta,
ramasa nealteratd in pofida multor vitregii ale istoriei: navélirea tatarilor
(ultima in 1717, cand a fost pustiit tot satul, ba chiar 1 s-a pus foc, arzand
toate casele), ocupatia austro-ungara, epidemiile de holera (ultima in 1870-
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1874), foametea grozava din 1816-1820-1821-1831-1846 s.a., precum si
cele doud razboaie mondiale, dar toate acestea nu au putut nimici fondul
curat i puterea credintei stramosesti.

Manastirea ,,Sf. Treime” din Moiseni este cea mai noud manastire
din Tara Oasului, la iesirea din satul Huta, nu departe de locul unde, printr-o
traditie de S50 de ani, se desfasoara sarbatoarea traditionala ,,Sambra Oilor”,
la interferenta judetelor Satu Mare si Maramures, pe drumul dintre Negresti
Oas si Sighet, DN19. Datarea istorica este 2004, prima si singura manastire
de maici si cu biserica din lemn, dar prin marime si forme armonioase, este
una din monumentele spirituale din cuprinsul Tarii Oasului. Majoritatea
maicilor din aceastd manastire sunt formate la Manastirea Agapia, una din
cele mai cunoscute si traditionale centre monahale din tara. Ctitorul acestui
asezamant monahal este preotul Toma Bobita, paroh in Parohia Ortodoxa
Moiseni de aproape patru decenii (din anul 1973). De altfel, ctitoria aceasta
este implinirea unei fagaduinte a parintelui Bobita, facutd in contextul unor
grele incercari de care au avut parte sfintia sa si doamna preoteasa, incercari
de care au izbutit sa se izbaveasca. Viitorul complex monahal este amplasat
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pe o colind, la un loc predestinat, cunoscut sub numele de ,,Ciuncasu Popii”.
In Duminica Tomii a anului 2004, s-a sfintit acest loc mirific si se asaza o
troita de catre un sobor de preoti condusi de parintele Mihai Feher, protopop
de Oas. Biserica este din lemn de brad, in stil moldovenesc, ridicata sub
atenta supraveghere si Indrumare a mesterului Petre Ciornei din Vatra
Moldovitei. Acelasi stil arhitectural este intalnit si la multe biserici din
Fagiras, Copsa Mica si din unele zone dobrogene. Intreaga structurd de
lemn a fost ridicatd pe o fundatie de beton, intr-un timp extrem de scurt: o
luna de zile (in acelasi an, 2004 ). Biserica este terminata, acoperita cu tabla
de aluminiu, lambriatd in exterior, tencuitd in interior §i pregatitd pentru
pictura in tehnica fresco, respectiv dotata cu iconostas, strani, jilturi laterale,
tetrapoade (sculptate la Félticeni, n stil moldovenese, in lemn de stejar).
Manastirea este dotatd cu patru clopote de 500, 400,300 respectiv 200 kg.

In anul 2005, s-au construit si chiliile maicilor vietuitoare aici; actualmente
acest edificiu este acoperit si asigurat, ca. si biserica, cu Incélzire centrala.
Toate aceste lucrari s-au realizat cu stradania, jertfa si bunavointa ctitorului
manastirii (Pr. Toma Bobita si preoteasa Lusca), a credinciosilor din
Moiseni, Certeze si din intreaga Tarda-a Qasului, dar si cu bundvointa multor
sponsori. In ceea ce priveste viata monahala, din anul 2005 manistirea se
bucura de prezenta unei obsti alese formate din 9 vietuitoare, aflate in grija
monahiei leronima Selever in calitate de stareta, transferata de la M-rea
Agapia, din Moldova.

Manastirea ,,Sfintii-Mihail si Gayril” din Prilog este manastire
greco-catolica, si a fost sfintitd ca bisericd parohiala in 1997. A fost
construitd de «catre legendarul calugar si tamaduitor Mihai Neamtu, prin
eforturile proprii si contributia a mii. de oameni pe care i-a vindecat trupeste
si sufleteste. Calugarul Mihai s-a nascut la 12 septembrie 1924 si a decedat
la 23 Tunie 2000. Mormantul sau, frumos ingrijit, se afla in apropierea
bisericii din incinta Manastirii din Prilog. Inci din timpul vietii ,,Unchiului
Mihai”, biserica a devenit loc de pelerinaj pentru cautatori de adevar si
dreptate. A dus o viata de sfant, toatd existenta sa a fost in folosul semenilor
sai. El si-a dedicat intreaga viatd credintei crestine si a suferit prigoana
comunista. Din 1970 Incepe sa meargd din sat in sat sa vindece oamenii cu
ajutorul tratamentelor cu ceai si indemnandu-i la rugiciune. In 1983,
datorita tratamentelor care au dus la vindecari in sute de cazuri, au inceput
sd soseascd la Prilog zeci de oameni zilnic. Toti cei care au venit au fost
primiti. Recompensa baneascd a fost refuzatd de fiecare data de calugérul
Mihai si de sora dansului Anuca. Avea un adevarat har divin: sa ,,vada” prin
om si sa descifreze diagnosticul precis dupa niste semne doar de el stiute,
dupa umblet, vorba, culoarea obrazului. A fost medicul celor saraci si al
celor fira sperantd. In decurs de atatia ani, aproape un milion de oameni au
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trecut pe la Dansul. El le-a raspuns la intrebari legate de boald, de
tratamente, la intrebari legate de viata de zi cu zi.

Mandastirea ,, Sfintii Mihail si Gavril ’Prilog

Anexa 1: ,,Cultura nu se naste intr-un perimetru abstract, ¢i de fiecare data intr-o
realitate sociald, avand un subiect fauritor, grupul uman.’Vasile Tudor Cretu, Existenta ca
intemeiere, Timisoara, Facla, 1988, p. 14

Anexa 2: ,pentru propria sa constiinta satul este situat in centrul lumii si se
prelungeste in mit. Satul se integreaza intr-un destin cosmic, intr-un mers de viatd totalitar,
dincolo de al carui orizont nu mai exista nimic. "Lucian Blaga, Trilogia culturii, Bucuresti,
E.P.L.U. 1969, p. 265

Anexa 3: ,,Casa omului arhaic nu era o magsind de locuit, ci, ca tot ce imagina si
facea el, un punct de intersectie intre.mai multe niveluri cosmice. Adapostindu-se intr-o
casd, omul arhaic nu se izola~de Cosmos, ci, dimpotrivd, venea sa locuiasca chiar in
centrul lui. Cdci casa era ea insagi-o imago mundi, o icoand a intregului cosmos. Tarugul
care se bate in India, sub piatra fundamentald a oricarei constructii corespunde lui axis
mundi; casase afld, asadar, in centrul lumii si este, intr-un anumit sens, o imagine redusd
a acesteia.” Mircea Eliade, Comentarii la legenda Mesterului Manole, Bucuresti, Editura
,Publicom”, 1943, p. 119/ Bucuresti, Humanitas, 2004 / Cluj-Napoca, Editura Eikon, 2007,
p. 211

Anexa 4: Intre 1927 — 1938, sub egida Academiei Romane, scoala sociologica de
la Bucuresti a Intreprins o serie de cercetari monografice pe intinsul intregii patrii, in urma
carora, din punct de vedere etno-geografic, tipologia spatiala a fost clasificatd in doua
tipuri. Existd o tipologie a satului tradifional romanesc (elaboratd de Vintila M.
Mihadilescu), in relatie nemijlocitd cu cele trei forme de relief ale spatiului geografic:
muntele, dealul si campia. Se disting, astfel, asezari umane de tip risipit (la munte), de tip
rasfirat (in zonele colinare) si de tip adunat (in cdmpie). Cea de-a doua tipologie (Henri H.
Stahl) a fost denumita a satului devilmas, in care taranii liberi detineau si foloseau in
comun pamantul sau padurile comunitatii, fara ca acestea sa fie divizate intre tarani. Erau
sate ,.libere”, adica nesupuse aservirii feudale, supuse doar domniei, dar fard sa aibd un
stdpan boier asupra lor. Satele devidlmase erau conduse de o obste sateascd, care hotara in
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cazul litigiilor. Sate similare au existat si in Europa straveche. Henri H. Stahl combate teza
conform careia satele devalmase ar fi fost intemeiate de un erou eponim (teoria
genealogicd), un fondator al satului si sustine dimpotrivad ipoteza cd sunt forme tarzii ale
disolutiei unor organizatii mult mai vaste cu caracter tribal. El vede o continuitate intre
gintile arhaice si sate.

Anexa 5: in legaturd cu acest aspect, P. P. Panaitescu afirma: ,,centrul artei
populare plastice este casa [...] podoaba ei de lemn sculptat, de scoarte, icoane, cusaturi
atdarnate pe pereti i oale care formeaza un tot. O dovada in plus ca poporul roman n-a fost
niciodatd ratdcitor; el trdieste in case, creatia sa artisticd e in legatura cu casa.”

Anexa 6: Casa este in acelagi timp si un spatiu ritual, faptul de a se instala intr-o
locuinta devine echivalent cu o participare constienta la tainele si-legile nescrise ale
Cosmosului... Casa traditionala ne demonstreaza inca o data in plus faptul ¢a principala
modalitate de comunicare a omului cu Cosmosul a reprezentat-o simbolizarea realitatii, ce
i-a permis omului sa se situeze in interiorul misterului, aducandu-l la nivel de imagine
(«imago mundi»). Din nou putem observa cum «imaginatia» omului nu s-a oprit aici,
imaginea la randul ei este resimbolizata, ajungdndu-se la o imagine simbolica (asociatii de
imagini — pragul de sus sau cel de jos, limite; usa, inchidere si deschidere; hornul,
comunicare pe verticald; stdlpul vetrei, «axis mundi»; vatra, centrul etc.) Simbolizarea in
discutie are rolul de a impune permanenta sacrului, cat'si pe acela de a asigura constanta
comunicarii dintre Om si Cosmos. Delia Suiogan, Op. cit., p. 103

Anexa 7: ,.La sat, constructia caselor este insotitd si astazi de rituri §i ceremonii,
locuinta avdnd valoare sacra. Fiecare element care participd la constructia casei are
semnificatie ritualica pentru taranul roman. Ceea ce consacrd casa ca spatiu sacru este
ritualul de constructie, cu ajutorul caruia omul repetd actul creatiei divine, construindu-gi
o lume a lui, casa — o lume la Scarda microcosmica.”Sanda Larionescu, dr., Rituri de
constructie la romdni, in ,Insight Tarom”, larna 2003/2004, p. 36-40

Anexa 8: Albastrul.de Ous care este de fapt'un albastru imbldnzit, un mieriu
(cuvant de origine latind) sau mierdu, in_variantd locald acoperd sensuri multiple.
Impleteste apa raului cu ceruldar si cu talazurile puritatii pastrate in memoria ancestrald.
Elibereaza si individualizeaza fiinta si are o rezonanta de altitudine. E o sperantd vegheata
de eternitati sacre'si un_,,memento movi”, bornad kilometrica a unui traseu care urca spre
locasurile absolute. loan Nistor; La granita cu Steaua Polara. O schita sentimentala a Tarii
Oasului(in: lancu, Stefan — Tara Oasului — album fotografic, prefatd de Ioan Nistor, Satu
Mare, 2006, p. 6

Anexa 9: ,jacele Romanii populare, obsti satesti, fiind pe vaile raurilor si in
depresiunile carpatice, erau, probabil, organizate si ... in eparhii. De multe ori, asemenea
intregii-lumi romanice orientale, formatiunile politice se mai numeau si dioceze, conduse
de capetenia spirituald, bisericeasca a locului, episcopul.” De asemenea, istoricul
considera ca prin secolele VII-VILI, ,intreg teritoriul cuprins in spatiul carpato-dundrean
era impodobit cu tari romdnesti, care uneori se mai numesc §i judecii, cnezate §i
voievodate.” (p. 14). Stefan Pascu, Istoricul Arhiepiscopiei Vadului, Feleacului si Clujului,
in ,,Monumente istorice si de arta religioasa din Arhiepiscopia Vadului, Feleacului si
Clujului”, Cluj-Napoca, 1982; N. lorga, Istoria bisericii romdnesti si a vietii religioase a
romdanilor; Istoria romdnilor din Ardeal §i Ungaria.

Anexa 10:,,Adevarul, conform documentelor — si in aceasta concorda toate cinci —
e, ca castrul §i satele lui au fost intdi (si intotdeauna) ale Valachilor, de la cari le-a ocupat,
adica cucerit, un rege al Ungariei, al carui nume nu se stia deja nici atunci, la anul 1377,
si stramogii Ecaterinei. E vorba deci de o ocupare, cucerire pur §i simplu si nu de o
reocupare.” Aloisie L. Tautu, Tara Oasului, romdneasca de secole. Cinci documente cu
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privire la vechimea romdnilor din Tara Oasului, in rev. ,Buna Vestire”, nr. 4/1966 si 1-
2/1967, Roma, 1975, p. 287

Anexa 11: ,Tot ce era oriental, bizantin, a fost expus cu ocazia acestei
cutremurdtoare tragedii a ortodoxiei orientale, schismatice, la jaf si ocupare abuziva.
Acest eveniment a avut repercusiuni in toata Europa §i invadari de bunuri schismatice au
avut loc si in celelalte tari catolice, mai ales in Ungaria, care avea nenumarati supusi de
rit oriental.”Aloisie L. Tautu, idem, p. 297. Aceastd mentalitate explicd atitudinea
stramosilor Caterinei, care au profitat de valul general anti-schismatic si ,,despoiard pe
Romani de castrul Medies impreund cu satele ce-i apartineau, cdci dupa exemplul
Cruciadei, tot ce era schismatic era... expus jafului.” (Aloisie Tautu, p. 298).

Anexa 12: ,,De numele aceluiasi papa se leaga inca trei documente, din anii 1373-
1374, privind propaganda catolica printre romdnii din regiunile marginase \ale Ungariei
sau din vecindtatea acesteia, de asemenea un document din 1377, din aceeasi datd (6
august) cu o parte din grupul celor cinci acte mentionate, in care e vorba de convertirea in
ultimii doudzeci de ani dintre «schismatici>» a unui numar cam de cincizeci de mii de
barbati, fara a socoti femeile si copiii, in cuprinsul Ungariei.” Francisc Pall, Romdnii din
partile satmarene (tinutul Medies) in lumina unor documente din 1377, in ,,Anuarul
Institutului de istorie din Cluj, vol. XII, 1969, [extras], p. 9

Anexa 13:,,Antonie, din mila lui Dumnezeu patriarh al Constantinopolului, al noii
Rome si al intregii lumi. A venit la noi Drag magistrul in numele sau si al fratelui sau
arhontele Balita voievod, spundndu-ne ca ei au de la inaintasii lor in Maramures o
mandstire cu hramul sfantului Mihail si'ne-au cerut ca sa luam aceastd mandstire in paza
si randuiala scaunului nostru patriarhicesc... iar staretul pe‘care ei il vor pune in aceastd
mandstire sa aiba binecuvdntarea noastrd_$i sa poata sfinfi toate bisericile care sunt in
dependenta numitei mandastiri... iar noi am ingdaduit aceasta si i-am dat in grija toate
treburile duhovnicesti din numita-mandstire si din tinuturile care depind de ea si care sunt:
Maramuregul, Salajul, Mediesul (de care apartinea Oasul), Ugocea, Beregul, Ciceul,
Unguragul si Bistra... Si in toate, acest staret cu numele Pahomie, sd aiba deplina
autoritate, sd judece si sa randuiasca pe preofi... iar acestea au fost scrise in a
treisprezecea zi @lunii august, anul in care s-au intocmit acestea fiind sase mii §i opt sute
si noudzeci §i noud (de la facerea-lumii).”lon Bogdan, Mihai Olos, Nicoard Timis,
,Calendarul Maramuresului”, Baia Mare; 1978, p. 36 / Stefan Metes, ,,Istoria Bisericii si a
vietii religioase a romanilor din Transilvania si Ungaria”, vol. 1, Sibiu, 1935, p. 58

Anexa 14: ,Istoria vietii bisericesti a Tarii-Oasului, tot asa ca $§i a
Maramuresului, sau mai bine zis ca a tinuturilor sau «partilor ungurene)), se poate
Imparti in trei epoci sau faze: latindg, slava si maghiaro-calvind, pand ce prin unirea
religioasa de la 1700, ajunge in forma ei, de biserica romdna ortodoxa-unitd cu Roma.

Epoca latind: Centrul vietii bisericesti a Tarii-Oasului se pare cd gravita in spre
mandstirea franciscanilor, care se afla pe pamantul acreditat de la Remetii-Paulieni,
dincolo de satul Sapanta, a carei diploma de donare incepe astfel: ««(Nos M. Paulus
Magister domus fratrum de Maramorosiw) etc...

Epoca slava. Centrul era mandstirea Perilor, ridicata din partea patriarhului
Antoniu al Constantinopolului in 1391 la rangul de stravropighie. Staretii acestei mandstiri
aveau puterea de episcopi peste Maramuresul intreg si tinuturile invecinate, deci §i peste
Tara Oasului.Ca stareti ai manastirii dela Sf. Michail (Peri) din Maramures si cu drept de
Jjurisdictiune, se amintesc: Pachomiu, Ilariu si Ghehasiu.

Aceste drepturi restrdnse, apoi numai asupra Maramuresului, sunt incalcate de
episcopii din Muncaciu.
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Epoca maghiaro-calvina: [n veacul al XVII-lea Maramuresul reuseste si obfind
dela principii maghiari calvini ai Ardealului dreptul de a avea episcopi proprii. Astfel
aflam la 1637 pe episcopul Dumitru Pop — cu resedinta la Moiseiu; pe Tirca (?); la 1648
pe Solovestru, dela 1692-1711 pe losif Stoica; dela 1711-1719 pe Serafim de Petrova §i
dela 1720-1734 pe Dositeiu.”'$ (A. O. Ghitta, insemnare pe ms.: Tirca e mai tarziu, la
inceputul secolului al XVIII-lea) Vasile Gavrisiu, ,,Viata bisericeasca a Tarii Oasului”, in
»Afirmarea”, Satu Mare, An IV, nr. 1, ian. 1939, p. 1

Anexa 15: ,,Vechimea lacasului monahal de la Bixad se pierde in negura timpului,
iar istoria sa a fost deosebit de involburatd, identificandu-se cu insdsi viata oamenilor
acestor locuri, a caror vatrd, chiar pustiitd, in repetate randuri, de, felurite navaliri,
razboaie si rascoale, a ramas, in continuare, vatrd, tot astfel, aceasta-mdndstire a biruit
timpul, ramdndnd vatra spirituald, modesta dar tenace, precum sufletul osenilor... De la
bun inceput la Bixad a fiinfat o manastire ortodoxa romdneascd,.ai carei slujitori, din
veacurile al XVI-lea si al XVII-lea, erau clerici luminati.” FloriannDudas, Precuvdntare la:
Arhim. Emanuil Rus, Manastirea Bixad, Editura Lumina, Oradea, 1995, p. 5

Anexa 16: ,,Foarte semnificativ este faptul ca mdanastirea greco-catolica de la
Bixad nu a trecut, dupa simulacrul de unificare religioasa de la 1948, in folosinta cultului
ortodox tocmai pentru cd era considerata de Securitate drept centru de rebeliune si exista
temerea ca aceastd traditie a revoltei impotriva autoritatilor comuniste se va pastra, prin
urmare s-a decis desfiintarea manastirii” (fapt realizat in noaptea de 18 octombrie
1948).Altarul Banatului, Nr. 7-9/2000, iulie-septembrie, TimiSoara; pag. 165-170.
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4. Omul §i Trecerea in credintele si ritualurile traditionale

Ionitd G. Andron: Mama legandnd copilul, Racsa - wulie 1942

Omul traditional traieste: concomitent in doud lumi: lumea sacra,
spirituald si lumea profand, materiala. Atitudinea omului a fost intotdeauna
de esenta religioasa, ce presupune sentimentul de trdire plenard a lumii, cu
tot ce cuprinde: Pamantul si-Universul, oamenii si divinitatea, materia si
spiritul. Prin aceasta, omul se simte parte a lumii, perceputa unitar, in care
incearcd sa se integreze, prin intermediul unor semne, gesturi $i simboluri,
transmise lui din vremuri imemoriale, si pe care el incearca sa le asimileze.
Momentele vietii sunt Insotite de obiceiuri ce cuprind ritualuri cu ajutorul
carora omul intrd sau iese din existenta si mentine o permanenta legatura cu
Universul. Trei sunt momentele exceptionale din ciclul vietii prin care omul
se integreazd in circuitul lumii: nasterea, nunta si inmormantarea. In
mentalitatea tradifionald, trecerea acestor praguri ale existentei solicitd o
primenire, dar si o initiere, o depasire a conditiei, a statutului, spre deplina
implinire a destinului. Astfel, trecerea dintr-o varsta intr-alta, de la o stare la
alta si de la viata la moarte presupune o initiere insotitd de o purificare, dar
si o circumscriere intr-un ritual sau ceremonial. ,,Functia dominanta a
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acestor rituri este de reglare a raporturilor individului cu comunitatea din
care face parte, dar, implicit, §i a raportului omului cu Cosmosul.”"’

Obiceiurile ciclului familial sunt, in acelasi timp, (dupa cum a
demonstrat Dumitru Pop?°) intr-un consens de functii cu obiceiurile din
ciclul calendaristic si cu cele din ciclul muncii, paralelism care demonstrea-
za viziunea unitard a omului arhaic asupra vietii, naturii si a propriei sale
existente in cosmos. Din observarea naturii a putut deosebi existenta
anumitor faze in evolutie, pe care le-a marcat prin diferite manifestari
folclorice; tot asa a deosebit si in propria existentd niste etape, niste stari
caracteristice diverselor varste, prin care trecea fiecare individ, la timpul
sau. Trecerile acestea trebuiau pregatite din vreme si se:faceau In anumite
momente de insemnadtate rituald, ceea ce explicd prezenta diverselor
manifestari folclorice in cadrul lor, numite de specialisti,,rituri de trecere”.
Simion Florea Marian va observa structurarea obiceiurilor, chiar inaintea lui
Arnold Van Gennep, grupandu-si materialul-in cele trei volume dedicate
vietii de familie: ,, Nasterea la romani; Nunta la' romani; Inmormantarea la
romdni” (1890-1892), dupa stadiile acestora.

In conceptia populari, nastetea este primul (pas al omului spre
moarte, in timp ce moartea este considerata o trecere spre o a doua nastere,
spirituald. Crestinismul s-a fundamentat mai tarziu pe aceastd credinta
striveche, socotind Moartea’ si. Invierea esenta sa spirituali. Momentele
esentiale ale existentei: Nasterca — Nunta — Inmormantarea nu pot fi
intelese si tratate separat, ¢i'numai Inglobate intr-un tot organic, refacand
tripticul existential. Trebuie sa depasim etapa descrierii riturilor/obiceiurilor,
orientandu-ne.cu [deosebire spre structurile mitice, Intelegerea si interpret-
tarea semnificatiilor’ simbolice ale acestora. Cum de altfel, Lucia Berdan
(,,Feteledestinului”, 1999) structureaza aceste trei componente sacre astfel:
Magia" .inceputurilor: Nasterea, Magia intemeierii: Nunta, Magia
continuitatii — Moartea, in care grupeaza aspectele comune relevante.

Obiceiurile vietii de familie care marcheaza cronologic cele trei
etape importante din viata omului sunt organizate pe principiul cd, prin
trecerea celor trei etape, individul suportd o trecere de la o stare la alta, care
cuprinde alte forme de viata, alt sistem de relatii sociale, un alt model de
comportament. Manifestarile rituale legate de trecerea diferitelor varste dau
o incdrcatura simbolicd deosebitd, marcheaza delimitarea de varsta depasita,
ca stari diferentiate fundamental: se trece din ceva in altceva, doua realitati
intre care existd o rupturd care necesita un timp special. Trecerea Inseamna,

1% Delia Suiogan, Simbolica riturilor de trecere — [Editura] Paideia, [Bucuresti], [2006], p. 6.
20 Dumitru Pop, Intre obiceiurile calendaristice si cele legate de varstele omului, ,,Studii si
cercetari”, Sibiu, 1982
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deci, si schimbare. Nasterea, ca i moartea, sunt treceri Intr-un singur sens,
intoarcerea nu este posibila, produce modificdri fundamentale, atat sub
aspect fizic, cat si spiritual.

Nagterea, nunta i Inmormantarea reprezinta cele mai ample $i mai
spectaculoase rituri de trecere, de aceea, individul trebuie pregatit pentru
noua ,stare” in care a intrat. Nasterea cuprinde o seamd de manifestari
privind trecerea individului de la nefiinta la fiinta si pregatirea lui pentru
intrarea Tn noua stare. Nunta cuprinde o sumedenie de rituri legate de
trecerea individului de la starea de ,,nelumit” la cea de_,lumit”, pentru
intemeierea familiei, celula de bazi care il socializeazi. In conceptia
traditionala populara, moartea i Tnmormantarea reprezinta ,,marea trecere”
si prilejuieste ample manifestdri legate de trecerea insului in lumea
,straimosilor”. In trecut, practicarea riturilor de trecere era obligatorie pentru
fiecare din membrii comunitatii. Daca un tandr-murea inainte de a fi fost
,.lumit”, 1 se facea o nunta simbolica in cadrul inmormantarii. Dominate de
un orizont §i o tehnicd a asteptarii, care solicita intotdeauna o initiere,
ceremoniile familiale traverseazd, 1n. desfasurarea lor, trei etape: a)
despartirea de vechea stare; b) pregatirea si trecerea spre o noud conditie
sociald sau existentiald; c) integrarea in noua stare..Drumul prin viatd apare
ca o calatorie a omului spre Tmplinire, spre intalnirea cu propriul destin.

Nagsterea ¢ un prilej de mare bucurie fata de venirea pe lume a unei
noi fiinte. Aparitia vietii este pentru omul religios misterul central al lumii.
Aceasta vine de undeva, dintr-un loc ce nu este in lumea aceasta si in final
se retrage spre un liman necunoscut, inaccesibil celor vii, unde fsi
prelungeste existenta,” pe un alt plan, spiritual. 2! Nasterea reprezinti
trecerea din lumea necunoscutd in lumea albd cunoscutd.”* Obiceiurile
legate de nastere din Tara Oasului se integreaza in folclorul roméanesc si in
folclorul altor popoare. (Anexa 1) Obiceiurile ce insotesc aceastd trecere au
rolul de a-1 integra pe noul nascut In existentd, in viata colectivitatii.
Nasterea marcheaza integrarea noului ndscut intr-un destin pamantesc, la
nivel biologic si social. Este vorba, deci, despre o dubld integrare: in
destinul individual, pamantesc, prin integrarea in regnul uman §i asumarea
conditiei umane; In destinul social, prin integrarea intr-o anumita familie,
colectivitate, cultura, limba. De aceea, nasterea este privitd ca un eveniment
de o Insemnitate exceptionald, acordandu-i-se o importantd pe masurd,
pregatirile incepdnd cu mult mai nainte, prin riturile de fecunditate de la
nuntd, si cu riturile de protectie din perioada sarcinii, dinainte de lumire, si

2dupa Mircea Eliade, Sacrul si profanul, Bucuresti, Humanitas, 1992
22 Mihai Pop, Pavel Ruxindoiu, Folclor literar romdnesc, Editura didactici si pedagogica,
Bucuresti, 1978, p. 180
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cuprinzand si rituri de protectie si integrare de dupa lumire. Obiceiurile
legate de nastere sunt completate de ceremonialul religios si laic al
botezului, precum si de alte practici desfasurate pe o perioadda mai
indelungata, postnatala si de crestere a copilului.

Vitregiile vietii si lipsa asistentei medicale in satul traditional au
facut ca, din numeroasele nasteri (10-14), sd supravietuiasca putini copii.
Acestea au facut ca sa existe o preocupare deosebitd pentru mama si copil,
recurgand chiar si la practici magice. Una din dorintele cele mai arzatoare
ale familiei nou inchegate este de a avea copii, socotiti un dar, o
binecuvantare in familia taraneasca, iar familia numeroasa, de 5-7 copii, era
frecventa in Tara Oasului, fiind socotitd ,,de neam”. Copilul' din flori se
numeste ,,facut din zadie” (Moiseni) sau ,,capatat cu zadia”: ,,Nu m-o facut
mama mé/ La Borcut cu zadie,/ Sa-mi comande cine-a vre,/ M-o facut mama
pa ses,/ Sa-mi comande om pe-ales.” Credinta populara considera ca unele
trasaturi psihice si fizice ale copilului sunt! determinate de unele
comportamente ale mamei in timpul graviditatii.

Ca tehnici de manipulare a destinului in mentalitatea populara, si in
Tara Oasului, ca pretutindeni, unele interdictii erau respectate cu strictete,
grija cea mare a femeii fiind sd nu piarda copilul, s nhasca copil viu si
sandtos: femeia gravida nu avea voie sa care greutati, nici macar o gileata
cu apa, ,,sa nu piarda”; nu trebuia sa se mire pe alt copil, deoarece copilul ei
putea sd se nasca cu unele semne; sa evite sperieturile, pentru a nu avea
copil epileptic sau paralitic; sa nu priveascad la oameni orbi ori cu alte ,,hibe”
(infirmitdti); s& nu manance prune ingemanate, ca sa nu aiba gemeni; s nu
atingd mata, eainele, caci pruncul va fi paros; sd nu fuga, ca se ,.clate”
copilul si nasterea va fi ingreunatd; sa nu umble noaptea, mai ales marti
seara, ca sd nu dea peste ,necurdtdnii” (moroi, bosorcoi), frecvente in
mentalitatea arhaica; sa nu atinga anumite flori, ca sa nu iasa pete pe obrazul
copilului. Daca dorea sd nascé bdiat, trebuia sa apeleze la practici magice: sa
doarma cu secure sau cutit sub pat; iar in momentul nasterii, barbatul sa fie
cu clopul pe cap. Pentru a usura nasterea, se recurgea la alte practici magice.
(Anexa 2) Tot pentru ca nasterea sa mearga mai usor, femeile obignuiau sa-
si despleteasca parul si dezlegau toate legdturile: zgarda de la gat, golondul
de la pindileul, chischineul (batic). De cele mai multe ori, femeia nastea
acasa, ajutatd de mama sau de o moasa — aceasta tdia si buricul nascutului si
freca putin copilul pe obraz, ca sa fie ,,rosdut” cand va fi mare. Placenta
(,,Jocu’ pruncului”) se ingroapa intr-un loc unde sunt flori, ca atat mama, cat
si copilul sd nu imbatraneasca. Nu se ingroapa in loc uscat, ci unde poate sa
ploud, ,.ca apai femeia sta tat mandra, nu sa nimniceste.” (V. Scurtu, ibid.)
Nu era voie ca lehuza sa se scoale din pat mai repede de trei zile. Despre
copilul nebotezat se crede ca ,,ala-i dracu, daca nu-i apa sfintita pa iel”
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(Racsa), astfel ca imediat dupa nastere, se facea ,,otratirea”: cum i se tdia
buricul, moasa-1 spala intr-o ,,scildare” in care se pune apa sfintita si-i dd un
nume, pe care copilul 1l are pana la botez, caci asa nu va muri: Adam, daca
este ,,cocon” (bdiat) si Eva daca este ,foaicd” (fatd) (V. Scurtu, ibid.).
Moasa, cea mai batrand femeie din neam, capatd virtufi mitologice:
pastreazd pe plan magic legdtura cu stramoasele, vegheaza la
permanentizarea neamului, marcand prin aceasta unitatea lui, inscriind in
timp durata si continuitatea acestuia.

Credinta in ursitoare este slab rispanditd?}, mitul despre ursite si
ursitoare nu capatd anvergurd simbolicd, ,.dar este implicat in stradania
omului de a influenta in bine destinul noului-nascut prin cuvant §i actiune
magica’; unii cred ca ursitoarele vin numai la copilulnascut noaptea; altii,
ca vin numai la copilul céruia i1 se va intdmpla ceva.deosebit in viata, ori de
bine, ori de rau. Vasile Scurtu consemneaza cateva credinte (trei, dintre care
una de maritig), In care accentul se.pune pe prorocirea destinului
(,,orandei”). (Anexa 3) Se crede ca ceea ce prezic ursitoarele, musai se va
implini, omul nu se poate impotrivi destinului, ursitoarele contopindu-se cu
reprezentarea in sine a destinului;ursitoarele, ca voci ale destinului, rostesc
intamplarile nou-ndscutului, scrise implacabil in ,.cartea vietii”. (Poate nu
este lipsit de importantd sa amintim ca, in spatiul mitic al Oagului, exista
cateva spinari de deal, ca un trunchi de piramida retezata, care poarta
numele Ursoi - Ursoiul Mare si Ursoiul. Mie; in perimetrul comunelor
Racsa, Camarzana, Calinesti - probabil reminiscente ale unei mitologii
arhaice, 1n care ursoiul - divinitati care domina ierarhic ursitoarele -, creator
de destin, harazeste ,ordnda”, care nu poate fi schimbatd nici chiar de
Dumnezeu. Existenta acestor toponime in vatra mitica a Oasului este inca o
marturie/a radacinilor dacice ale mitologiei romanesti, att de prezenta in
substratul arhaic al Oagului).

Copilul este Infasat strans, sd aiba mainile si picioarele drepte. Dupa
nagtere, moasa este cea care conduce ritualul de purificare, pentru a
demonstra grija familiei pentru noul ndscut si pentru tidndra mama.
Ceremonialul primei bai este esential, pentru influentarea magica a sortii:
copilul se scalda in covata de lemn (ca sa-i fie viata usoard), apa este turnata
dintr-o oald de ceramica nefolositd, in apa de scalda — proaspat scoasa din
fantana sau izvor, (dimineata, in zori), apa care-i va intrema trupul fragil - se
pune agheasmad, pentru a feri pruncul de rele si a-1 purifica. Apa se
incalzeste in oald de ceramica, - copilul sa fie bland si ticut — si nu trebuie
sd dea in clocot, ,,ca sunt nervosi cop'iii’. Apa primei scalde este apa

Z’Mihai Pop si Pavel Ruxandoiu — Folclor literar romdnesc, Ed. Didactici si Pedagogica,
Bucuresti, 1991, p. 142
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sfintitd, in care se pun ,,bote de hed’i” (vita de vie), ca sa creasca iute, apoi
un ban, ca sa fie drag ca banul, coada de ,,ludau” (dovleac), ca sa fie tare si
sd se intdreasca mai iute si la urma ,,odrasle (lastar) de corn”, sa fie tare
asemenea acestui lemn. Dupa prima baie, moasa (,,baba’) sufla peste copil,
zicand: ,,Te lepadam de satana si te impreunam cu Isus Hristos”. De cate ori
este imbaiat, se arunca in apa carbuni aprinsi, ca sa nu fie deocheat. Daca e
»cocon” (fecior), scutecele se fac din ,,gacii” sau camasa tatalui, daca e fata,
din ,,pindileu” sau din cdmasa mamei. Ca sd doarma bine, i se pun la cap
smicele de grau. In primele zile, copilul este scildat zilnic de moasa sau de
mama lehuzei; apa trebuie aruncatd intotdeauna in acelasi loc, la rddacina
unui pom roditor sau rug, sau intre flori, ca sa fie roditor.(harnic) asemenea
prunilor si frumos ca florile. Inainte de a fi aruncati apa, mama stropeste de
trei ori copilul cu ea, zicand: ,,Na fdta! Na somunul! Na sanatatea!” La
scaldd, mama trebuie sa fie atenta sa nu piarda buricul copilului, ca acesta sa
nu-si piarda norocul. Buricul tdiat se pastreaza, legat si uscat, pana la sapte
ani. Pana la sase saptamani, lehuza este consideratd necuratad si nu are voie
sa paraseascd gospodaria, deoarece se apropie tot felul de duhuri necurate de
ea, moroi §i bosorcdi. Ea primesté vizita neamurilor ‘si a prietenilor, care
aduc bunatati si cadouri pentru nou-nascut, urandu-1 sa creasca frumos si
sanatos. Inainte de a-i elibera certificatul de nastere, tatil merge la nasi,
pentru a stabili impreund numele. De cele mai multe ori, nasul de cununie al
parintilor este si nasul de botezal copilului. Este o cinste sa fii nas, dar si o
datorie crestineascd, dobandind, in acelasi timp, si noi rude prin alianta.
Finii pot alege dupa ‘plac. numele copilului lor, dar nasii, ca parinti spirituali,
pot avea o preferinta, care se adauga numelui ales de parinti. De obicei,
intaiul nascut primeste numele parintelui. Nasii pot sd inzestreze copilul,
mai ales/daca este dintr-o familie mai saraca.

Dacé o familie a avut un copil care a murit de mic, urmatorul copil
,»s€  vinde” “simbolic pe fereastrd si nasii pot sd pund acelasi nume si
copilului ce se naste dupa el, pentru a invinge moartea. Aceastd practica
magicd se face cu scopul de preintampinare a raului si de deturnare a
sensului acestuia si se recurge ca o ultima solutie de a feri copilul de boala,
in cazul unor imbolnaviri sau decese repetate. In Ugocea romaneasca,
»copilul vandut cdand se insoara sau se marita sa descumpara.” (V. Scurtu,
ibid.) Dar si copilul botezat e al nasilor; ca sa-1 rascumpere de la nasi,
parintii le duc un colac mare, zicand ,,am venit sa ne descumparam
pruncul”; n-au voie sd serveascd nimic, altfel ,descumpararea nu-i de
hazna”. Uneori imediat dupa botez, alteori dupa un an (Camarzana), doi ani
(Tarsolt) sau mai multi ani (Boinesti), parintii fac ,,descumpdrarea”: coc
patru colaci mari pentru nanasi si doi pentru moasd, pentru a reprimi
drepturi depline asupra copilului si acesta sd se roage pentru parinti dupa
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moarte, altfel se roaga pentru nanasi.

Botezul nu se facea la datd fixa, dar cat de repede, deoarece multi
copii mureau la varsta infantila. Data botezului se hotaraste intre fini si nasi,
de comun acord, panda la sase saptamani. Dacd nou-nascutul este
bolnavicios, se grabeste botezul, chiar la trei zile, sd nu moara neincrestinat.
Nanasa aduce ,,crijma/ crujma”: doi metri de giulgiu, o oald/un canceu si o
lumanare, ce se va aprinde cand copilul va fi bolnav. Daca s-ar intampla sa
moara copilul, va fi ,,invascut” in giulgiul acesta; daca traieste, i se va face o
camasa. La biserica si inapoi, copilul este dus de nasa; daca este baiat, intr-o
camasa de-a tatalui sdu, iar daca este femeie, ,,in halube  femeiesti,” ca
simbol al paternititii. (inf. Iacob Dance — Camarzana).In perna se asazi
putind sare, tdmaie §i usturoi, ,,ca sd nu sd lege de'prunc nemnica”. in
vremurile noastre, se duce Imbracat in hainute noi-si frumoase. Botezul se
desfagoara dupa ritualul religios. Crestinismul a 'valorizat simbolic cultul
apei In obiceiurile de nastere prin ceremonialul botezului, care capata
semnificatia unei purificari si nasteri spirituale, adaugate celei fizice. Dupa
scufundarea copilului in apa sfintitd, nasa il infasoara intr-o panza alba, din
care i se va face o camasutd pe.care 0 va purta pana se va rupe. Odata
botezat, copilul este inchinat de nasa la icoane, intru sfintenie. Pe drumul de
intoarcere catre casd, cei cu care se Intdlnescfac urari nasilor, sa apuce sa-1
si cunune, nasa mulfumeste tuturor, iar nasul 1i cinsteste. Dupa ce ajung
acasd, nasa trece copilul jpe fereastra in bratele finei/finului, adresandu-i
urdri de bine: Sa hie om de cinste si dinainte, sa hie drag ca primavara §i
avut ca toamna. (Racsa) Copilul se pune pe masa, intre doud paini de grau,
sa fie bogat si bun in viatd, si se baga cateva momente in lada, sda nu fie
plangacios. Urmeaza masa, la-care participd toti cei invitati. A doua zi,
scilditoarea e facuti, de reguld, de nasi. In apa de scilditoare se toarni
putind agheasma si se poate pune un banut, pentru bunastare, un foarfece, sa
fie-harnic si iIndemanatic, boabe de grau, pentru viatd imbelsugata, flori, sa
fie frumos si iubit. Dupa ce baia s-a terminat, nasa il inchina de trei ori la o
icoand/ cruce din casd. Aceasta apd este aruncatd in loc curat, de preferinta
gradina cu flori sau tulpina unui pom roditor, unde nu calcd nimeni, fiind
sfintitd. La masa care urmeaza participad numai femei, fiind invitatd si moasa
si rudenii mai apropiate.

Intervalul sacru pentru noul nascut este de 40 de zile, cand se
practica o sumedenie de interdictii, privitoare atat la copil, cat si la lahuza:
copilul nu ramane singur in camera, sa nu se sperie, sa nu-l fure sau sa nu-1
schimbe Fata padurii; nu se scoate afard din casa, sa nu se ,,lipeasca” ceva
rau de el; apa de la Tmbaiere nu se arunca dupa sfintit, sa nu se faca strigoi;
sd nu se apropie de el femeie aflata la ciclu, ca sa nu-l ,,spurce”; cine il
viziteaza, la despartire lasda o scamd de pe haind pe pernita lui, ca ,,sd-1
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ramaie somnul si tata”; pentru ocrotirea copilului de duhuri rele si de
deochi, se leagd de manutd un snur din fir rosu. Acelasi interval este si
pentru ,lahuzad” pand poate merge la biserica sa-si faca rugaciunile,
deoarece nu numai copilul, ci si ,ldhuza” trebuie sid se purifice: sd nu
paraseasca ,,odorul” (curtea), s& nu meargd la fantdna sau alte locuri
umblate, ca sd nu ia ceva rau; s nu mearga la biserica, ca nu e curata (pana
nu i se face molitva) ,,La sase saptamdni se face curdtirea femeii. Intdi se
spald acasa si apoi merge la biserica. Acolo sta numai pe prag, pand (<o
dezleagdy) popa §i apoi intrd in bisericd.” ** Aceastd perioadd este
hotaratoare pentru destinul copilului, de aceea, are o mare incarcatura
magica, in care o multime de elemente reprezinta simboluri benefice. Astfel,
painea si colacul reprezinta bucuria, rodnicia, implinirea; snurul reprezinta
fertilitatea; apa si apa sfintitd — protectia, credinta crestind si purificarea;
hainele - paternitatea; banutul — belsugul, bunastarea; nuiaua de vita de vie,
de alun sau de corn are o dubla semnificatie: sa transfere copilului nsusirile
naturale ale acestora; alungare a demonicului din preajma pruncului.

Un an de zile copilul nu se tunde, iarla un an i ,,se reteaza motul”.
Nasa 1l dd mamei, cu cateva suvite, sa le pastreze pana va fi mare. Apoi il
ridicd pe copil la grinda, ceea ce semnifica despartirea de vechea stare, dar
are si rol predestinat: sd creascd mare si cu stare; acest act este urmat de
ospat.

Finii poartd respect nasilor toatd viata, iar acestia vor fi si nasi de
cununie. In fiecare an, pani la sapte ani, merg la nasi cu ,,plocon” care
cuprinde un ol de ndnas din ceramica, plin cu palinca, bucate alese. Mersul
la ndnas se face in zi de sdrbatoare, de reguld a doua zi de Pasti. Daca nasul
moare intre timp, feciorul cel mare'ii ia locul, legatura dintre nasi si fini
extinzandu-se §i asupra neamurilor.

Cand se Tmbolnavea copilul, primul lucru la care apela mama era
descantatul de deochi. Daca nu-i trecea, il ducea la o altd mama sa-i dea tata,
poate laptele mamei s-a ,,0locit” de atata truda la cAmp. Daca nici aga nu se
linistea, era chematd nasa, cea mai In masurd sd dea sfaturi. De reguld,
femeile apelau tot la descantece: de scrantitura, de ,,zgaiba” (buboaie), de
,boala pruncilor” (epilepsie). Daca nu se linistea, copilul era vandut la o
vecina care avea mai multi copii. Plata era un banuf. Noua mama primeste
copilul pe fereastra si sub alt nume, ca sa nu-l afle ,,ciuma” (de aceea, unii
oameni au doud nume, unul de botez si unul de cumparat). Mama adevarata
il duce acasa pe copil numai spre seara.

24 Vasile Scurtu, Cercetdri folklorice in Ugocea romdneascd, in “Anuarul Arhivei de
Folklor”, Cluj, vol. VI (1942), p. 42
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Din perspectiva ritualului intemeierii, nasterea urmareste integrarea
copilului in viata comunitdtii, intemeierea lui sociala. (Anexa 4)
Ceremonialul de nastere, ca rit de inceput, este in special un ceremonial de
integrare, in care distingem repetarea solemna a unor gesturi primordiale:
rituri de anticipatie — pentru a avea copii sau a putea purta sarcina, rituri
care marcheaza nasterea propriu-zisa, si rituri de integrare — de asimilare a
noului nascut in colectivitate.

Aceste cateva elemente magice cuprinse in ritualul de inceput de
drum in viatd pun in valoare sacralitatea care marcheaza orice noud
existentd. A da nastere unei noi vieti Insemna, in primul rand, continuitate,
intrarea in tiparele ordonate de traditie, datini, obiceiuri; c¢aci vlastarul va
duce in vreme numele, existenta si renumele familiei,‘continud neamul din
care provine. Speranta nerostitd este ca nou-nascutul sa fie baiat, ,,cocon”,
acestia Intareau familia, ei fiind purtatorii numelui $i continuatorii neamului,
care, altfel, risca sa cada in anarhia uitarii; fetele (,,foiacele) erau privite ca
,hacaz”, mentalitate generatd de conditiile foarte grele prin care trebuia sa
razbeasca familia in Tara Oasului. Dar femeile sunt adevarata si trainica
temelie a neamului, au fost cele<care au creat tezaurul artistic care dau
farmec si personalitate acestei zone, s-au ingrijit sa transmitd zestrea morala,
dar si de sensibilitate si frumusete.

Casdatoria, ca act fundamental al intemeierii familiale - fara de care
implinirea individului nu poate fi" conceputdi — prin momentele
ceremonialului traditional, redescopera semnificatiile originare ale ritualului
intemeierii, pentru ‘a dobandi trdinicie. Existenfa umana ajunge la un
moment de plenitudine, in care ,,ursitul” sau ,,ursita” desemneaza perechea
maritald, materializare 1n cel mai inalt grad de interventie a destinului:

., Frunza verde de trifoi Alegerea potrivitd a partenerului
M-o cerut la maica doi: de viata reprezenta, in menta-
Unul tanar si sarac litatea arhaica, aspiratia majora a
Altul batran si bogat.” tandrului:

sau

,,Foaie verde cole-n par, Hai, mandrut, sa ne iubim

Doi de la mama ma cer;
Unu-i had si gazda mare,
Unu-i frumos, sarac tare.
Spusu-mi-o frunza de nuc
Dupa care sa ma duc,
Spusu-mi-o frunza de gios
Sa ma las cu cel frumos.”

C-amdndoi ne potrivim
Si la ochi si la sprdancene
Ca doi porumbei la pene
Si la ochi i la faptura,
Ca doi porumbei la gura.
sau:

., Fost-am, bade, potriviti



Ca doi meri mandri-nfloriti
La fantana rastaditi.
Din traiul nostru cel bun
Ni s-o-ntins calea la drum,
Struturel de viorele
Si ne-am despartit cu jele
Struturel de busuioc,
N-am avut, bade, naroc
Sa ne iubim la un loc.
sau
., Poti fi, mandrut, ca un brad
Daca mie nu mi-esti drag
Sa cresti de la brad in sus
Daca n-ai minte de-ajuns.”

Fetele apeleaza chiar la gesturi
magice, pentru a li se implini
aspiratia sau a-si forta destinul:

,, Prin gradina cea de pruni

Fac fetele rugaciuni

Sdambata, duminica,

Sa sda poata marita.”

sau:

,, Vezi mandrut, dealu' cela?
Pe-acolo-o imblat ma-ta

Dupa vraceri cu straita

Sa te poata marita.

Vraceriles-o uscat

Si tu nu te-ai maritat.”

(Balaj 1Tlie, 14 ani, Racsa, 110)

In cazul cisitoriei, destinul este implicat mai puternic decét in cel al
nasterii, deoarece tandrul are libertate-mai mare de alegere. Nu de putine ori,
in viata reald, acest act esential este pus sub semnul-hazardului sau al jocului
de interese; 1n satul traditional, casatoria tinerilor este, de cele mai multe ori,
rodul unui aranjament de familie, al mdsurarii $1 echilibrarii zestrei:

,»Nu ma da, mama, pe sate
Sa viu cu desagii-n spate,
Cu desagii-mbaierafi

Si cu ochii-nlacrimati,
Ca-i mai'b'ine-n satu' tau
Cu pita de malai rau
Si.beau apa din parau.’
sau:

,»Nu ma da, mama-n Prilog
Nici 1i apa, nici ii foc,

Nici farina de un coc.

Satu-i rau, moara departe,
Lemnele le duci in spate.”
Norocul poate influenta destinul
omului:

,, Vai, Doamne, a-l m'eu naroc
Pusu-I-o mama pe foc,

C-o gandit ca lemne pune

’
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Si.mi-o pus zalele bune.’
sau:

»Mandra floare-i narocu’

Nu rasare-n tat locu’

Ci rasare langa tau

Si il are omul rau. “

(Dubo Irina, 16 ani, Racsa. 16)
sau:

Cine n-are naroc, n-are

De cdnd naste, pdna moare;
Nici io naroc n-am avut

De cand mama m-o nascut. “
(Dubo Irina, 16 ani, Racsa. 16)
Nu intotdeauna casatoria aduce
implinirea si fericirea:

,,Dupa ce m-am maritat

Cu tine, un blastamat?

Am gandit ca m'i-a fi bine,



’

Numa' oi durmi cu tine.’ Vai de mine, ce m-oi face,

(Cozma Irinca, 48 ani, Racsa); Ce iubesc, maichii nu-i place.”
,, Numa' io din neamu' m'eu Si:
M'i-am ales un techergheu ,,Mama, urdtu-a veni,
Si-on batut de Dumnedzau.”; Fa bine, nu ma sali;
De ma salesti la urat,
., Fa-te, maica, ce ti-i fa', Nu te-oi canta la mormant,
Dupa urdt nu ma da, De ma sadlesti la nacaz
Ca-oi me §i m-oi spanzura Nu te-oi canta la salas,
De crenguta cimbrului, Ci inchide usa b'ine
In m'ijlocul targului, Si spune ca n-ai pa nime'
Ca sa vada maicile, Tat o-nchide si-o apasa
De ce sdlasc fetile, Si-i spuneca nu-s acasa.”
Ca io, mama, nu-s pamant
Sa ma dai dupa urat.” s Da=ma, mama, mandrului
(Ciuta Maria, 37 ani, Racsa) Side n-are casa lui,
Ca daca n-are, si-a fa'
., Sus, in cel varf de delut In m'ijlocul satului
Este-o creanga de bradut; Sa nu fie ca a lui.”
Sufla vantul si-o clatina saw:
Din varf pana-n radacina; ., Pantrumandru’ care-mi place
Ma leaga maica de lume. Nici parintii n-au ce-mi face,
Nu ma lega, maica-mea Nici judele satului,
Cu cine nu m'i-i voia, Nici chiar domnii Sfatului.
Ci ma leaga, maica draga Domnii sed si sfatuiesc,
Cu cine m'i“i lumea draga, Eu cu mandru ma iubesc.”
Cu fir de:matase verde (Morar Odotie, Racsa, nr. 407)

Si cu cinem'i sa sede.

Cel mai complet rit de trecere dintr-o etapd de viatd intr-alta,
casatoria Inseamna §i ea un inceput, de existentd, ca om deplin, agsadar o
intemeiere a unei ,,case de piatrd”, care simbolic ITnseamnd o asezare si o
intemeiere a succesorilor de neam.

Ca o particularitate, Vasile Scurtu atestd o credintd din localitatea
Gherta Mica in legaturd cu ursitoarele la casdtorie, ca zane / zeitati ale
destinului: ,,0 fata o tot asteptat sa vie petitorii sa se marite. Dupa aceea o
vinit ursitorele la fereasta. le o zis: «Mama, io ma marit, ca o vinit
ursatorile la fereasta, mi-o vinit oraly>») Da ma-sa n-o crezut §i o zis: «(Nu-i
bai, draga mamii, ca nu ti-i marita, ca iesti mica» - S-apai o fost musai sa o
marite, daca o vinit ursdtorile.”!

! Vasile Scurtu, Op. cit., p. 157
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In satul traditional, tinerii s-au cunoscut in diferite situatii legate, in
special, de procesul muncii cu rol de socializare — claca: la desfacat porumb,
la ,,batut de ruje”, la sezatori - dar si la ,,dant”, asteptat cu mare nerabdare de
cei tineri, cand, dupd o sdptimana de munca trudnica, aveau prilejul sa se
intdlneasca cu fiinta iubitd. Dar ca sa ajunga sa poatd intemeia o familie,
tinerii trebuiau sd acumuleze o bogata experientd de viatd si sa faca dovada
calitatilor de gospodari: la muncile campului si la toate treburile gospoda-
resti. Deoarece majoritatea familiilor erau foarte sdrace si cu mai multi
copii, mai ales maritisul era privit cu ingrijorare de familie, dorind sa-si
vada cat de repede fetele ,legate de lume”. Intrega famili¢ recurgea la o
serie de rituri care sd favorizeze fata mai marisoara; ca.sa ajunga fata ,,de
frunte, dinainte” parintii nu le 1dsau sa manance mancare ramasa, iar ca sa
fie ,,prima fata” luata la dans, ele incepeau totdeauna mancarea. Nu de
putine ori, chiar mama o initia in practici magice, vraji, pentru a chema sau
»lega” ursitul. Vrajile (,,vraciuri”) se fac la sarbatorile mari de peste an, cand
au mai multa putere, sau marti noaptea, spre zori. Sunt cunoscute mai multe
descantece, practicate numai de anumite femei, si care primeau o platd. De
aceea, fata care doreste sa se marite mai repede si sd 0 ia cine 1i este drag,
merge cu un pahar de miere, marti seara ori la o sdrbatoare mare, sa ceara
ajutorul vrajitoarei. Cand o fatd nu e jucata la dant, e invatata de o baba sa-si
descante: fata se duce la vale/inainte de rasaritul soarelui, se spala pe fatd in
apa limpede, de noua ori, rostind un descantec. Apa o arunca spre vale, sa
meargd ,ura in jos pe vale”. Fata joaca de noua ori pe langd un prun,
recitand tot de atatea ori.versurile descantecului. Pune un semn pe prun si
dimineata va sti de va avea sot tandr sau batran, frumos ori urat, bocotan sau
sarac. La fiecare recitare, baba isi face cate trei cruci in dreptul fruntii cu
degeteleunse cu miere si alte trei peste paharul cu miere. Mierea descantata
o da fetei sa-si faca cate o cruce in frunte si in dreptul inimii.

Feciorii nu ieseau in sat duminica sau in sarbatori fara strut de flori
la clop. Semnele distinctive pentru coconii ajunsi in prag de insuratoare erau
strutul ‘de flori din clop, cureaua lata din piele si pana neagra cu zgarzi din
clop. Pana si iarna purtau struf, din flori ,,de paie” sau ,de iarnd”
(,,bumbusti”). De cele mai multe ori, primeau strutul seara, chiar de la
»dragutd”, la sezatoare sau cand mergeau ,,pe vedere”; Fetele cultivau
anume un strat de flori, pentru struf. Coconii care incd nu aveau ,,draguta”,
intrau noaptea in gradina fetelor si-si culegeau singuri strutul. La fiecare
casd era o gradinitd cu flori. Fetele purtau doua buchetele: unul la brau si
celdlalt in mana. Inainte de a »lesi la hord”, fata 1si cosea pe panza de
bumbac un ,,chischineut” (batistutd) in culori multiple, pe care il purta la
brau. Feciorul care o iubea ii fura ,,chischineutul” la joc sau seara, cand
mergea la ,,fete” (totusi, avea grija sa fie vazut de fatd, cand il fura). De
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multe ori, fetele 1si coseau mai multe ,,chischineute”, pe care le dadeau mai
multor feciori, starnind competitia intre ei, ca sa fie solicitate la ,,dant” sau
sa vie seara la ele: ,,Sufla vantul din Carei/ Dupa tri draguti de-a mnei:/
Vasai, Petre st Nonut,/ Ca la ceia le-am pus strut.”

In Oas fetele se mariti tinere; varsta medie la cdsatorie este intre 16-
21 de ani pentru fete si de 20-28 de ani pentru feciori. In trecut, exista
tendinta de coborare sub limita de jos, casdtoriile erau aranjate de parinti,
tinand cont si de averea partenerului, de starea sociald apropiata. La 20 de
ani, fetele nemaritate erau socotite batrane. Astazi situatia .s-a schimbat
mult, o important{d mare capatand-o incheierea pregatirii scolare.

Hora sdptamanala este numita in Oas ,,dant” si este organizatd de doi
,»chezasi”, care ,,bagd muzacanti” si iau plata de la dantausi. Danful se face
intr-un loc deschis din mijlocul satului sau Intr-o casd neterminatd, asezata
sub acoperis, unde trebuie batatorit pamantul. Jucand impreund, tinerii se
cunosc mai bine - atat cat pot sub ochii vigilienti ai mamelor — si fac planuri
de viitor.

Pentru oseni, e mare pacat ca cineva sa nu se casatoreasca, socotind
ca acela ajunge o povara pentru neamuri, care il poartd 1n spate”.
Stratificarea sociald este respectatd cu strictete: casdtoriile se fac intre tineri
de stare sociala apropiatd. Se evitd §i casatorii intre rude apropiate; cele
dintre veri de-al doilea sunt/pedepsite de soartd, cu copii bolnavi, surdo-
muti, orbi, sau cu boli incurabile.

Nunta?, nizuinta suprema a fiecarui tAndr, ritul implinirii depline si
a plamadirii unor noi existente, se leaga intr-un cerc existential de nastere si
de moarte, fiind socotitd obligatorie deoarece doar aceasta ii da individului
dreptul de a'intra in-rand cu lumea. Trecerea tinerilor din starea de feciorie
in cea de casatorie presupune nu numai schimbarea structurii sociale, ci si
asumarea responsabila a unui nou model de comportament. De aceea,
casdtoria este un eveniment important consacrat prin nuntd, si aceasta
presupune parcurgerea unor acte rituale ce transpun nunta intr-un plan mitic.
Ceremonialul nuntii nu este doar un simplu ritual de trecere, ci este o taina
sacra, care transmite in primul rand ritualul fundamental al intemeierii.
(Anexa 5) Textele cu dedicatii speciale (oratiile, strigturile etc.) sustin acest
ceremonial; structura simbolica, asa cum se prezinta in texte, actualizeaza,

2pentru aprofundare: Gheorghe Focsa, Spectacolul nuntii din Tara Oasului, Editura
Muzeului Satmarean, 1999; Gheorghe Haiduc, Folclor si etnografie din Tara Oasului.
Editura Lamura / Fundatia culturala ,,Talna — Tara  Oagului”, Negresti Oas, 2004; Florica
Somesan, Nunta in Oas, Obiceiuri de nunta din satul Tirsolt, in: “Traditii maramuresene”,
[Baia Mare], Casa Regionala a creatiei populare, 1967, p. 75- 91 (ilustratii: Ionitd Andron,
Tuliu Pop); Ritualde nunta (com. Turt — Oasg), in: loan Meitoiu, Spectacolul nuntilor, Casa
Centrala a Creatiei Populare, Bucuresti, 1969
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in trasaturile ei esentiale, schema prin care se incheaga ritualul intemeierii in
general, prin identificarea partii - familia tandra, care se intemeiazd —
(secventa casatoriei) cu intregul (paradigma intemeierii). Dintr-o astfel de
perspectiva, nuntirea omului nu este un simplu eveniment social, ci tinde sa
se ageze Intr-o matrice a vietii universale; existenta familiala (intemeiata
ritualic) devine rodnica si fireascd in momentul in care se cladeste si se
desfasoara pastrand tiparul macrocosmic.

In Tara Oasului, nuntile erau adevirate sirbatori si spectacole
folclorice, nu numai pentru familie, ci i pentru Intreaga colectivitate, ce au
pastrat numeroase momente spectaculoase, pline de voie bund, de umor si
veselie, de dramatism ori solemnitate epopeica. Prin proportiile'si continutul
plin de semnificatii, nunta oseneasca este cea mai bogatd manifestare
folcloricd, cea mai ampld manifestare spirituald si sociala a colectivitatii
rurale, sarbatoarea cea mai Insemnata a satului. (4nexa 6)

Ernest Bernea: Mire, mireasa si stegar — Lechinta, Tara Oasului

Inlantuirea momentelor ceremonialului nuntii oferd imaginea unei
treceri, simbolice, dinspre o stare (conditie) veche nelumita — fecioria — spre
una calitativ noud: casatoria, existenfa sociald /umita. Cele trei etape ale
ritualului matrimonial (dinaintea, din timpul, de dupd nuntd) cuprind
urmatoarele secvente: a) petitul si logodna, etapa care testeaza optiunea
celor doud familii; b) chemarea la nunta, gatitul steagului, gatitul miresei,
ceremonialul pregatirilor; c¢) drumul spre casa miresei (cautarea
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»caprioarei”) si actul cununiei; trecerea pragului, in casa socrilor mari; d)
pranzul ceremonial (,,masa mare”) si strigarea darurilor; e) ,,schimbatul”
miresei. trecerea miresei, din randul fetelor, in randul nevestelor (prin
schimbarea pieptandturii i a vestmintelor); in Oas, acest moment nu se
produce decat a doua zi, deoarece gateala parului este foarte complicata,
specific zonei; f) transferul zestrei, din casa parinteasca, in casa cea noud; g)
vizita protocolarad, pe care tanara pereche o face la familia fetei, dupa o
saptdmand de la nuntd. Aceste ceremonii nu se fac Intamplator, au ca scop
esential protejarea celor doi tineri si familiile lor de eventualele pericole si
amenintari din partea fortelor malefice, printr-un sir de ritualuri magice, si
nu urmaresc numai apropierea celor doi tineri si a familiilor lor, ca celule
sociale.

Ca spectacol folcloric, nunta oseneasca pastreaza ritualul traditional,
urmand momentele esentiale ale nuntii romanesti (pe care le consemneaza
Simion Florea Marian in ampla sa monografie Nunta la romdni, 1890).
(Anexa 7) Acest adevarat spectacol cuprinde un ceremonial complex:
petitul, tdrgul, credintarea, nunta propriu-zisa. Din intregul ritual nuptial se
fac remarcate cateva momente: 4, gateala” steagului'de nuntd, ,,gateala”
miresei, dantul miresei cu fetele din sat, ,,bulciugul” mirelui, ,,bulciugul”
miresei, ospatul de nunta sau ,,masa mare”, strigarea $i strangerea darurilor.

Petitul are loc numai atunci cand cei doi tineri au luat hotararea sa-si
uneasci destinele. Intelegerea prealabila n doi deschide drumul logodnei. in
fiecare sat existd o traditie in legatura cu petitul. La Bixad merg In petite
intai doi oameni apropiati de varsta parintilor fetei si aduc pe ocolite si
aluziv discutia.despre rolul lor:

-, Am auzit ea ai de vandut, o'ba?”’

-4, Am, numai nu stiu cum ne-om vdji/de-om putea fa[ce] tdrg”
raspunde tatdl fetei. Si incepe tocmeala. In alte sate, (Cimarzana) la petit
merge feciorul, insotit de ambii parinti, sau de tatdl si un cumnat sau alta
ruda apropiatd, mai buna de gurd, care poate sustine cauza... deoarece au
loc discutii aprinse si o adevaratd targuiala, pentru inzestrarea materiala a
tinerei familii. La Vama, petitul fetei (cererea in casatorie) se desfasoara, pe
cat posibil, in secret. La petit, baiatul este Insotit numai de parinti si cere
fata in cdsatorie, iar parintii intaresc verbal cererea baiatului.

Dupa acceptarea petitului, parintii bdiatului stabilesc averea pe care
o vor da. Se cere apoi parintilor fetei sa-si dea acordul, sd-si spuna parerea si
sd ofere si ei partea de avere a fetei. Aceastd intelegere dintre parintii se
numeste targ, adicd parintii s-au ,targuit” si partile sunt de acord cu
intelegerea facutd. Urmeaza apoi ,,alddmasul”: baiatul scoate de sub laibar
(suman) o plosca de 1/2 1 cu tuica si inchind fetei, apoi plosca ajunge iar la
baiat, care inchina viitorilor socrii, apoi acestia inchind parintilor baiatului.
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Tot in seara petitului se stabileste logodna, careia i se mai spune ,,credinta”
sau ,,schimbatul”. n satul traditional osenesc, evenimentele majore (nunta,
inmormantare) apartineau intregii colectivitati, astfel incat la nuntd nu se
chema lumea, deoarece participa toatd suflarea satului. Casatoria era
anuntatd de preot in biserica, dupa slujba duminicald, de trei ori la rand,
pentru a preintdmpina casatoriile intre rude apropiate. Dupa ,,credintare”
(logodna), tanara pereche aparea impreuna la ,,dant”, unde feciorii (frai,
verigori, prieteni) anuntau evenimentul: .- Fete §i feciori, boresari §i
neveste, sa venifi la nunta!* ,,- Da’ cine sa insoara?‘ si se¢ anunta tanara
pereche, dupa nume si porecld. In unele sate anunta chiar tinerii impreuna,
in altele, separat, fiind insotiti de verisori apropiati sau de grupul de prieteni,
ca semn al coeziunii sociale.

Modalitatea de anuntare poate sa se diferenfieze, dupa traditia
localitatii. Astfel, la Vama, doi chematori — unul din partea mirelui, altul din
partea miresei — impodobiti cu ,,sterguri”.frumos colorate in casa, pe baza
unei evidente scrise, umbla, cu o saptamanda inaintea nuntii, la toate
familiile invitate la nunta §i gazdoaia casei da chematorilor douad oud, ca
semn de acceptare a participarii familiei la ceremonia nuntii.’> Un gest cu
semnificatii magice, prin care se ura familiei belsugsi prosperitate, oul fiind
un simbol al fertilitatii. La Calinesti-Oas, vestirea obsteasca se consemna
altfel: mireasa, insotitad de trei-patru fete, verisoare primare, merg in grup,
tinand de colturile unui ,,chischineu” — batistd mare, frumos brodata, lucrata
anume de mireasd — §i vestesc lumea care participa la dansul satului,
invitand la nuntd. Uneori participd la invitarea rudeniilor chiar mirii si
parintii acestora.

Logodna are loc la cateva saptamani dupa petit, deoarece se fac trei
»strigete/strigdri”™ in bisericd. La logodnd, pe langa parinti, mai participa si
nasii de botez, care, in majoritatea cazurilor, sunt poftiti si de nasi mari la
nunta. Logodna face publica relatia celor doi tineri si intentia lor de a
intemeia o familie. Se face ,,schimbul” unor obiecte cu semnificatie
simbolica: fata 1i daruieste logodnicului un ,joljut” (batistd) cusut si
impodobit de ea, care sd-i certifice harnicia, indemanarea si faptul ca-i
daruieste toatd dragostea. lar baiatul 1i daruieste doua baticuri (la mare pret
in Oas, cumparate de reguld din Cehia sau trimise din America): intr-unul,
chematorii vor aduna ouale oferite de catre familiile invitate la nunta, iar
celalalt batic se foloseste la ,,desconcietul miresei”, in noaptea nuntii, spre
ziud, cand mireasa isi da jos cununa iar mirele 1i pune baticul pe cap, ca

3 Gheorghe Haiduc, Folclor si etnografie din Tara Oasului. Editura Lamura / Fundatia
culturala ,, Talna — Tara Oasului”, Negresti Oas, 2004, p. 259.
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semn ca de acum a devenit nevasta lui. La logodna se stabileste ziua nuntii,
sunt numiti chematorii si drustele (,,fetele de nunta”).

Timpul preferat pentru sezonul nuntilor este toamna, dupa strangerea
si aranjarea recoltelor, mai ales dupa intrarea in functiune a palinciilor, care
produc renumita palinca de Oas. Locuitorii fiind credinciosi, in perioada de
post nu se fac nunti, astfel Incat dupa ,,caslegi”, nuntile se tin lant. Dupa
Revolutia din '89, deoarece tot mai multi oseni merg la lucru in strdinatate,
sezonul nuntilor sunt lunile de concediu din tarile de rezidenta. Astfel, in
luna august, in fiecare zi sunt cateva nunti; la fel si imediat dupa postul
Craciunului. Durata ceremoniilor s-a redus considerabil, de la trei zile cat
tinea nunta tradifionald in urma cu cateva decenii, la doar o zi si o noapte.
Ceremonialul nuntii este foarte complex si nu face obiectul studiului nostru,
astfel incat abia schitam structura acestuia, pastrandu-se, in esenta, structura
unei nunti romanesti, dar vom scoate in evidentd trei elemente de
originalitate: gatitul miresei (impodobitul), steagul si_colacii, ca elemente de
podoaba specifice nuntii osenesti.Chiar daca la prima vedere pot parea doar
elemente complementare, de recuzitd, prin traditia indelungata si valoarea
artistica, prin semnificatia pe care‘o au in cadrul ceremonialului nuntii, ele
au dobandit puterea unor simboluri fara de care desfasurarea nuntii osenesti
nu poate fi conceputa.

Gatitul miresei se desfasoara la casa miresei, concomitent cu
confectionarea steagului de nunta, care se desfagoara la casa mirelui. Aceste
actiuni cer multa migald si se desfasoara dupad tehnici traditionale, pe care le
stapanesc doar cativa inigiati. Cunostintele sunt transmise cu mare zgarcenie,
prin generatii,«de la mama la fiica, astfel incat femeile versate sunt putine si,
cu atat mai pretuite.

Gateala capului imbina doua categorii de elemente: parul miresei
(impletit dupa o tehnica particulara si originald) si elementele de podoaba
(cununa, zgdrzi, panglici, salbe de bani, siruri de margele, flori — rozmarin,
muscate, busuioc). Aceste elemente de podoaba formeazd un ansamblu
decorativ complicat, cusut cu mare rafinament peste impletitura parului,
care nu se mai vede de sub acest invelis multicolor si complicat. Daca
femeia care impleteste este indemanatica, poate termina impletitul cam in
cinci-sase ore si tot pe atdt impodobitul. Fara a socoti munca prealabild
pentru confectionarea celor peste 20 de zgarzi (sau barsoane), siruri de
margele colorate, executate de mireasa, verigsoare sau prietene.

Dupa ce s-au fixat toate elementele de podoaba pe capul miresei,
sunt randuite la grumazul ei foarte multe siruri de margele multicolore (pana
la 80 de siruri). Mai nou, in policromia acestor elemente, predomina
culoarea rosie.
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Odata finalizata gateala miresei, aceasta o aduce pe tanara in centrul
atentiei tuturor, urmand ca ea sa participe activ la toate ritualurile specifice
nuntii ,,Danful miresei” cu fetele din sat, cu participare exclusiv feminina,
este insotit de oratii care o indeamna spre meditatie asupra urmarilor actului
la care s-a angajat*:

Hai Mari, de-amu-nainte,
Cararile ti-s oprite,
Numa' doua-s nepostite:
In grdding dupd ceapd,
La fantdana dupa apa

Si la ma-ta cateodata.

Hai Mari, nu hi nebuna

A zbghiera dupa cununa!

Lasa zbghiere celelalte,

C-o ramas nemaritate

Si de coconi nejucate.
(Ardelean Irina, Racsa, 206)

Mireasa, cununa ta
Sta-ua-n cui si-a rugina
Si nime' nu ua purta.
Veni-ti-a dor de ma-ta
Nu-i puté de soacra-ta
Sa vii pe la casa ta

Sa povestesti cu ma-ta,
Sa afle ca ti-i dor de ea.

Mireasa, cununa ta
Mdndra-i, da a rujina
Pan' pe ma-ta i vede.

Mireasa, de buna sama
Dai cununa pe naframa;
Dar naframa-i tare gre,
Nu mai poti scapa de ea.
(Gheorghe Haiduc, 2004, p. 27

4 Vezi si Mihaela Grigorean, Un periplu al Frumusetii in Tara Oasului — impletitul miresei,
Ecou Transilvan, (Cluj-Napoca), 2016
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Cununa marcheaza caracterul transcendent al unei impliniri. Forma
ei circulard indicd perfectiunea §i participarea la natura cereasca...>®

Dar cununa simbolizeaza si principiul feminin asociat cu cercul
ocrotitor, cu soarele si fecunditatea. Sub aspect simbolic, cercul semnifica
perfectiunea, armonia, omogenitatea, echilibrul; aceasta laturd a
simbolismului ei apropie cununa de semnificatiile rituale ale colacului. La
majoritatea popoarelor lumii, cercului 1 se atribuie puteri magice de aparare;
puteri similare erau atribuite i cununii miresei, pentru a aduce fericire n
casatorie. Aceasta podoaba pentru cap — oferita Invingatorilor sau purtata de
regi si Impdrati — transformd o tandrd pentru catdva vreme intr-o
wimpardateasd‘ sau ,,craiasa‘, persoand aleasa, aflata in centrul lumii.

In mentalitatea populard, cununa este simbolul purititii si al
castitatii, este purtata numai de fetele tinere si reprezinta trecerea intr-o noud
etapa a vietii, aceea de femeie maritatd, care 1si insuseste si obligatiile si
responsabilitatile care 1i revin: ,,Cununita ta cea verde/ Azi te scoate dintre
fete/ Si te baga-ntre neveste.* Ceremonialul nuntii 1 oratiile care il insotesc
pun accentul pe aceste diferente esentiale dintre cele doua stari sociale,
anticipand si avertizand asupra greutdtilor care o asteaptd pe tandra sotie:
(,,bulciugul miresei”: ,,Faceti-mi un pic de cale/ Sa marg la craiasa mare!/
Floricica dinga masa,/ Gata esti ca o-mparateasa./ Ne place cum esti
gatata,/ Numai esti cam suparata./ Supararea las-o fie/ Ca-i de mars la
cununie,/... Pldnge, fiica, si suspina/ Ca incarci dor la inimad,/ Te duci in
casa straina/ Si lasi mdicuta'ta cea bund/ Si-ti pui capul sub cununad.” sau:
»Mireasa, de-amu-nainte/ Cararile ti-s oprite/ Numai doua ti-s lasate: / La
fantana dupa apa/ Si-n gradina dupa ceapa/ Si la ma-ta niciodata./ Poti,
mandra, sa‘lacrimezi/ Dupa binele ce-l pierzi,/ Ca tu cat ii mai trai/ Mai
mult bine nu-i gasi.”

Cununa reprezintd un semn al virtutii si virginitd{ii, de aceea este
purtatd pe cap numai de fetele mari; in caz cd se maritd o vaduva, ea ,,nu
umbla cu cununa pe cap, ci e legata. De asemenea, dacad fata nu e prunca, e
taroasa, adica a pdacatuit cu cineva §i aceastd stare e evidenta.’!

Colacul, alt simbol traditional caracteristic nunfii osenesti,
reproduce forma ,,divinitatii primordiale”, respectiv sfera originara,
simbolul Soarelui - prin ornamentele sale — prin aceasta stabilind legatura
dintre Cer si Pamant, dintre Divinitate si oameni.

30 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dictionar de simboluri, vol. I, Ed. Artemis, Bucuresti,
1994, p. 371
3'Ton Muslea, Cercetari folclorice in Tara Oasului, 2004, p. 102
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I. G. Andron: La nunta, mirii ,, trec pe.sub colaci* —
Racsa, oct.1943

In traditia romaneascd, colacul “este simbolul fertilititii, al
belsugului, fiind nelipsit din ritualul nuntii; unde are multiple semnificatii
simbolice si functii magico-rituale: In Tara Oasului, pregatirea colacilor
pentru nunta Se constituie intr-o ‘adevarata artd menita sa puna in valoare
priceperea si aplecarea pentru frumos a creatoarelor. Insotind pe parcursul
nuntii diferitele’ ritualuri, ‘colacii-sunt clasificati in: colacii mirelui, colacii
miresei, colacii ,,puilor miresei”, colacii ndnasilor, colacii verisorilor, colacii
soarelui, avand chiar un moment special numit ,,giocul colacilor”. Dupa
casatoria religioasa, la casa miresei, doi verisori {in in mana colacii de la
cununie pe sub care trec mirele, mireasa si nasii. Intrand in casa, Inconjoara
cu totii masa, stegasul lovind cu steagul in masa, pentru aducerea colacilor.
Urmeaza ,,raspunsul colacilor”, la comanda starostelui: - ,,Mai socacite,
mai! Cocie §i osdie sa fie pe fata mesei! Cocie cu patru roate, caci cu doud
nu sa poate! Ca mirele s-o laudat ca tat cu cocie s-o carat, pana cand s-o
insurat!”

Urmeaza dantul colacilor, jucat de soacra mare, Inconjurata de
socacite. Aceasta tine deasupra capului perechea colacilor miresei, legati cu
sterguri decorative si avand in mijloc, fixata, sticla plind cu palinca — ,,osia
cociei”’. Imaginea este de-a dreptul monumentald, atat prin costumele si
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tinuta purtatoarelor, cat mai ales prin frumusetea remarcabild a colacilor,
bogat impodobiti cu imagini simbolice de porumbei, flori, stele, modelate
din coca. Soborul socacitelor strabate, tot dansand si chiuind, pe fundalul
ritmat al muzicii ceterasilor, pand la masa mirilor:

Turai hop si iar hop!

Colacei facuti cu unt,

Nora asta m'i-o placut!

Da-om cu colacii-n pod,

Sa vedem la ce i-o copt!

Turai hop st iar hop!

De i-o copt la lemn de fag,

Or trai m'irii cu drag,

De i-o copt la lemn de plop

Or trai m'irii cu foc!

Colacii-s ca florile,

M'irii ca cototorile!

Colacii-s ca doua flori,

M'irii ca doud cototori®?!

Mai m'ire, colacii tai

Nu-i putem g'iuca de grei,

Ca i-o copt la lemn uscat,

Ca sa-i g'ioc io tatpa cap!...

Colacii mirilor defin‘un loc de frunte in ceremonialul complex al
nuntii §i reprezintd exemplul cel mai expresiv al bogatiei motivelor orna-
mentale, crescand de la un kilogram, la inceput, pana la opt-zece kilograme
in timpurile’de‘acum, obligand soacra mare la eforturi fizice suplimentare.

Urmeaza un alt ritual arhaic, numit ,,colacul puiului miresei”, cand in
bratele miresei este adus un ,,cocon” intre 1 si 5 ani. Acesta primea din
partea miresei un colac confectionat special pentru acest episod din ceremo-
nialul nuntii: ,,Colacii puilor miresei/ Sa vie pe fata mesei!” Obiceiul
semnifica dorinta vie a barbatilor oseni ca nevestele lor sa nasca, daca se
poate, numai ,,coconi” — baieti.

Supravietuirea unui substrat arhaic al credintelor precrestine,
reprezentate indeosebi prin cultul soarelui si fertilitatii, este ilustratd de
,colacul soarelui” prin care mirii privesc la iesirea lor din bisericd catre
soare, astrul datator de viatd, pe care si-o doresc cat mai bogata si mai
luminoasa. Dupd ce mireasa priveste prin colac catre soare, il oferd mirelui,
care face acelasi lucru, ,,sa aiba prunci frumosi si stralucitori ca soarele”.
Dupa confectionare, colacul a fost trecut prin jugul boilor, pentru ca tinerii

32Cototori - oglinzi
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casatoriti ,,sa tragd Tmpreund cum trag boii in jug”, pentru bunastarea si
prosperitatea familiei. Graul a fost de timpuriu cultivat i introdus in
alimentatia osenilor, dar productia era mica si in mare parte trebuia platit ca
dijma nobilului feudal sau episcopatului, astfel incat oamenii au ajuns sa il
pretuiasca foarte mult, de aceea, colacii, atat la nuntd, cat si la
inmormantare, sunt cupringi intr-un adevarat spectacol prin care osanul isi
arata aprecierea pentru grau.

Un alt ritual — trecerea peste prag - care se inscrie in specificitatea
locala se petrece la casa miresei, cand vine alaiul dupa ea s-o ia cu nunta.
Pragul are semnificatii profunde pentru noua existenta: el desemneaza locul
de trecere intre doud lumi, cea necunoscutd, plind de mistere si cea
cunoscutd, locuita, supusa unor conventii sociale; intre'doua stari de varsta,
de timp, de spatiu, dintre intuneric $i lumind. A trece pragul inseamnd mai
mult decat a trece de usad/ poarta si a pasi intr-un univers intim, sacralizat,
pazit de zeii casei si a te aseza sub protectia stipanului casei.>® Locuinta, in
acceptia lui Mircea Eliade, este sanctificata pentru ca ea este la o scard mica
,»imago mundi” si lumea este o creatie divind.** Pragul opreste duhurile rele
s patrunda in interiorul sacralizat.al casei.

Stegasul merge la casa miresei, unde aceasta asteaptd cu pdarintii si
neamurile. Ea se ascunde in camara si fetele stau inaintea ei, sd n-o vada
stegarul; acesta o cauta intreband mereu: ,,Unde-i mireasa noasta?” Fetele
striga:

- ,,Nu-i pe-aici’ cararea, nu-i pe-aici cararea!”, pana stegarul o
giseste... Inainte de a pleca, stegasul face semnul crucii cu steagul pe usa
casel, apoi 1l agazd pe prag si la iesire trec peste el: mireasa, mirii si drujba,
apoi tot alaiul.“La intoarcerea de la biserica, toti tdpuresc cu foc, mai ales
femeile, pana la casa miresei, unde se face «giocul colacilory: la intrarea in
,,odor” (curte), doi flacai mai vanjosi tin, ca o arcada, colacii de la cununie,
pe.sub care trece alaiul, in frunte cu mirele, mireasa §i nasii. Apoi stegarul
asazd steagul pe pragul odaii/surii unde are loc ospatul si trec chiuind toti
peste el, in frunte cu mirele, mireasa, nasii si fetele de nunta (drustele), ca la
o mare veselie:

., Largiti-va casa

Ca ni-i mare oastea.’

Colacii cei mari se asazd pe masa mirilor, simbol al bundstarii,
parintii mirelui i iau si-1 ridica la ,,mester grinda”, ca semn al Intemeierii

’

3 dupa: Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dicfionar de simboluri, vol. 2, Bucuresti,
Artemis, 1995, p. 113-118
34 Mircea Eliade, Sacrul §i profanul, Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 90
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unei familii trainice. Dupa aceasta, incepe petrecerea cea mare, in chiuituri
si veselie.

Steagul de nunta este asociat simbolic cu colacul, in cadrul
ceremonialului nuptial, intr-o Tmperechere simbolica: steagul de nuntd ca
substitut al mirelui, iar colacul, al miresei. Aceasta imperechere simbolica se
realizeaza si prin unirea celor doi colaci ai mirilor cu o ,,uiaga de palincd”,
numita §i ,,osia carului’, care revine in final stegarului. Gestul unirii dintre
colac si steag reprezintd o imagine simbol al acelei ,,axis mundi” care uneste
Cerul-tatal cu Pamantul-muma intr-o nuntire a elementelor cosmice. Alaiul
nuptial are obligatoriu in frunte steagul, asemeni unei Ostiri care are
stindardul de luptd; de aceea, este purtat de un flacau voinic, urmat
indeaproape de ceata de feciori, ,,0oastea mirelui” caré vine s cucereasca
casa miresei. Socacitele Incearca sa fure steagul, de aceea trebuie apdrat cu
strasnicie, altfel se fac de mare rusine si trebuie sa-1 rascumpere cu o mare
cantitate de palinca.

Steagul se confectioneaza la casa mirelui, rolul organizarii
revenindu-i direct ,,stegarului”, unul dintre verisorii ,,dulci” ai mirelui. Cand
familia este numeroasa §i sunt mai‘multi verisori ,,holte1”, se aleg mai multi
stegari, chiar si dintre ai miresei. Stegarul pregateste materialele necesare si
invitd ,,drustele” la lucru. Fetele acestea sunt.,,de mare cinste”, ,,de frunte”,
»mai vazute in sat” intrunes¢ 0 multime de calitati: frumusete, vrednicie,
pricepere si o buna reputatie morala in sat si.nu pot refuza invitatia. Acestea,
6-12 fete intre 15-19 ani, neamuri sau prietene de-ale stegarului, se aduna
seara la casa mirelur numai insotite, ,,S4 nu le iasa vorbe” ca umbla singure
noaptea.

,Paltaul” sau ,bota’’ trebuie sa fie un lemn rezistent, bine uscat si
lustruit, pe care vor fi prinse: un strut de verdeata/barbanoc, hartie creponata
coloratd, ciucalai din 1ana, doua zgarzi cu cate zece zurgalai, ,,ceangaud” —
clopotei din bronz, prinsi pe curele, purtati la gatul cailor. Fetele aduc doua
chischineaud mari — brodoade femeiesti din ,,par” — tesatura industriala din
land, cu decor inflorat pe fond rosu, un mare numar de chischineute
mici/,,pert” — batistioare brodate anume pentru steagul de nuntd, culori
policrome, rosu dominant, cusute cu acul pe panzd de canepd; flori de
gradina.
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Mandru-i steagu', arda-I focu’, Ca sa-nsoarda tinerel

Nu stiu cum le-a fi norocu'; Si raman dragutale
Mandru-i steagu', arda-I para, Pe tate ulitale.

Nu stiu cum le-a fi tihneala. Da-i cu voie mireasa,
Mandru-i steagu' si-mpanat, Ca l-o putut capata
Mirele-i cam suparat; Si ramane la ma-sa.
Suparat, bietul de el, (Nap Nicolae, Racsa)

Steagul se coase seara, in ajunul nuntii, poate sa ia 6-8 ore, si tot
atatea dimineata; se lucreaza pe rand, intr-o veselie deplind, cu dans, ,,gioc”
la cetera, prajituri, glume; este seara cea mai ,,agreatd” de’ participani.
Dimineata, cand tandra pereche vine de la ,,spovadd”, se intereseaza de
mersul lucrarilor la confectionatul steagului, Inchind si multumesc pentru
efort, dupa care are loc dansul miresei cu drustele:

,»Roata miresei” se desfasoara in cateva reprize, deoarece mireasa
danseaza cu toate pe rand, in cercul celorlalte fete, care se rotesc in dans
tinandu-se de mana si tapurind. Este un.dans de ritual care incheie o varsta,
prin care mireasa isi ia ramas bun.de-la fetele cu care a copilarit. Dansul se
incheia cu introducerea, de catre mireasa, in dans si a copilitelor, de pe
margine, asa incat dantul se largeste, intrand tot mai multe perechi, rude,
socacite, intr-un ritm indracit, dinamic. Acest dans fine cam o ora, dupa care
se reiau pregatirile pentru nuntd. Lucrdrile pentru steag se incheie cu
pranzul drustelor”, in aceeasi nota de veselie. In prima duminica de dupa
nuntd, grupul se reuneste; pentru ,,spargerea steagului”, cand petrecerea se
repeta.

Inmorméntarea este si-ea un ritual de trecere, marcand curmarea
vietii unui om, dar avand rolul de petrecere a lui in lumea de dincolo si
integrarea in randul celor din neam, trecerea din aceastd lume cunoscuta,
intr-una doar inchipuitd, presupusd. Moartea este perceputd ca o despartire
definitiva si dureroasa de familie si colectivitate. Cel care paraseste aceasta
lume trebuie sd treaca dincolo fard povard sufleteascd; de aceea, are loc
ultima spovadd, cei cu care a fost certat vin sd se impace si sa-si ceard
»lertdciune”, pentru ca sa poata pleca dincolo linistit si impéacat. Dacd omul
bolnav trage sa moara, familia cheama preotul, care 1i face o slujba de
maslu, 1i citeste din Biblie, pentru ca sufletul sd se elibereze mai usor din
trup. Moartea este o mare taind, pentru intelegerea careia omul recurge la
mit. In mitologia mortii la roméni exista un cult al mortilor, de cinstire si de
pomenire a celor dragi. Amintirea celor morti, cinstirea lor are la baza ideea
de supravietuire a sufletelor dupa moarte. In cadrul obiceiurilor legate de
viata individului, ceremonialul de Tnmormantare prezintd o reculegere
interiorizatd in fata mortii, ca un inevitabil act final al unui proces firesc:
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cine s-a nascut, este dator si sd moard. Moartea incheie ultimul ciclu al
vietii, in curgerea lor fireasca, de aceea, manifestarile traditionale erau mai
sobre, refinute si cu grija respectarii unor ritualuri. Obiceiurile de
inmormantare exprima durerea despartirii, suferinta provocatd de aceasta
pierdere, sfaturi pentru Marea calatorie spre lumea necunoscuta, grijile
pentru cei ramasi sd se mai lupte cu greutatile vietii. Batranii asteapta
resemnati Intdlnirea cu moartea, socotind-o ca facand parte din firescul
lumii. Nu e bine ca omul sd moara nespovedit si fara luméanare la capatai sau
in mana. Lumanarea ii lumineaza calea lumii de dincolo si 1i mangaie
sufletul in lumea nesfarsitd de dincolo. Dacd omul se chinuieste mult, se
aduce o baba care se roaga in genunchi pentru el, ,, sd-i agiute Dumn'edzau,
sa-l ciunte mai iute, sa nu-l cdzneasca.”; alteori se‘cheama nouid femei
vaduve. Sufletul iese pe gurd si apoi pe fereastra. Pand cand se trag
clopotele dupa cel mort, sufletul std sub stresina casei, de unde aude cum se
tanguiesc cei ai casei, aude si vede tot, atat doar ¢d nu se poate misca. Celui
mort i se inchid ochii - altfel devine strigoi — si'ise leagd gura cu o carpa, ca
sa nu ramana cu ea cascata. Imediat ce moare omul, se intoarce ,,cotatoarea”
(oglinda), ca mortul sd nu bantuie amintirea celor ramasi, ,,sa nu se vada
mortul 1n ele si sd nu se umple oamenii de gilbanare”. Mortul este spalat
intr-o ,,covatd”. Apa e Ingropatd in pamant (Racsa) sau aruncatd sub gard,
prin loc neumblat (Cdmarzana), deoarece, daca ar cdlca cineva in ea, i-ar
amorti mana ori piciorul (ar paraliza). Mortii sunt imbracati pana trupul este
cald, imediat dupa baia rituala. Osenii isi Tmbraca mortii In hainele cele
,mandre”; mamele cu copii bolnaviciosi le coseau haine noi, cu care sa-i
pund in ,.coparseu”; batranii isi ‘fac din vreme camasa cu care vor fi
ingropati. (Anexa 8) Cat timp ein casa, mortul trebuie spalat pe fata si sters
in fiecare dimineatd; dupd ce mortul a fost pieptanat si barbierit, se intinde
pe o ,,laitd” din doud scanduri peste care se asterne un paiug acoperit cu un
lipideu. Dupa inmormantare, paiele sunt aprinse; daca fumul trage spre un
vecin, acesta va muri curand.

Imediat este anuntat preotul, pentru a implini slujbele de pomenire si
de Inmormantare si se fixeaza data si ora inmormantarii si ora pentru slujba
de seara premergdtoare (cina sau stalpiil) numitda in Oas ,parastas”.
Clopotarul bisericii trage clopotul la soroacele cunoscute, pentru a vesti
celorlali moartea unui locuitor al parohiei. Cat timp std mortul in casa, nu
se matura, ,,sa nu li sd Infepeneascd manurile.” Femeile ,,se cantd” prin
ograda, prin locurile prin care a umblat cel disparut, sd vada lumea ca-si
banuiesc dupid mort. In aceste jelanii, femeile vorbesc cu mortul,
reprosandu-i de ce i-a parasit, vorbesc despre mort, scotdnd 1n evidentd
partile lui bune. Apoi femeile isi striga durerea pricinuita de locul ramas gol
in suflet si familie. Se crede ca acesta va comunica cu cei morti din neam,
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care 1l asteaptd pentru a-1 primi in lumea ,,dreptilor”. Aceste jeluituri se
repetd de cate trei ori in cele trei zile in care decedatul ramane in casd, de
fiecare datd cand se trag clopotele. In acest rastimp, aproape tot satul se
perinda pe la el, aducand lumanari si flori, jelindu-1 si incluzand in jelanii
mesaje pentru propriii morti despre viata, greutatile si evenimentele pe care
le-au trait de cand acesta a parasit lumea pamanteasca.

Colectia I.G.Andron

I. G. Andron: Prohodul lui Petrea Certezanului — Racsa, aprilie 1938

Cand moare vreun ' om mai tandr, despartirea este dureroasa din cale-
afard. (Anexa 9) Hainele nu sunt legate cu nod, ca cel ramas sa se poata
recdsdtori; dacd mortul a dorit sa fie jelit un numar de ani, 1 se faceau pe
bracinar sau pe chetori atitea noduri cati ani de jelire a cerut mortul. In
acestl ani, cel ramas in vaduvie nu se poate recdsdtori. Pentru a invinge frica
de mort, se taie o suvitd din parul mortului, cu care se afuma fata celui
fricos. Daca cel mort este un tanar necasatorit, in ceremonialul Tnmorman-
tarii 1 se Insceneaza o cdsdtorie simbolica, care se integreaza in ceremonialul
general, suplimentandu-i constructia cu elementele simbolice ale ,,mirelui”
/,,miresei;” tinerii au haine de mire/mireasa, in picioare, cizmele cu care au
mers la ,,dant”, fetei i se pune si cununa; se face steag si se cheama si un
ceteras. Dupa cum arata Brailoiu, moartea vazuta ca o ,,nuntd” este arhaica
si 151 intinde radacinile in preistorie.

Spre deosebire de alte zone, in Oas lipseste bradul impodobit,
precum si cantecul ,,zorilor.” Dar se intalneste si aici acel cantec al mortului,
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in care un versificator priceput al satului intocmeste un fel de necrolog in
versuri al celui disparut — indiferent de varsti. In aceste cantece nu este
vorba de solemnitatea sobra a unui discurs funebru, ci mai cu seama de o
descriere a faptelor si starilor pe care le-a avut persoana respectiva pana la
data cand a intervenit moartea. In versuri pline de afectiune, isi cere iertare
fatd de cei apropiati, pentru durerea pe care le-o pricinuieste prin disparitia
sa si 1si ia ramas bun. Cu acest prilej, cei prezenti 1si reamintesc momente
din biografia unei vieti savarsite sub semnul demnitatii $i omeniei si cu totii
isi iau ramas bun, conducandu-I pe ultimul drum.

Versurile ce compun acest cantec sunt o meditatie cu profunde
implicatii filozofice asupra firescului mortii, ca cealalta parte a vietii.
Despartirea sufletului de trup se infaptuieste numai-la inmormantare; de
aceea, atat priveghiul, cat si indeplinirea ritualurilor traditionale, trebuie
respectate cu sfintenie. Peste zi, cand familia-mortului este ocupatd cu
pregatirea pentru Inmormantare, pe la. cdpatdiul mortului se perinda
neamuri, vecini, prieteni. In timpul noptii, deoarece membrii familiei sunt
obositi, Tn casd se strang la priveghi neamuri, vecini, consateni. Vecinii de
mejda ai mortului trebuie sa respecte‘anumite rituri, ca sa nu li se intdmple
diferite necazuri; nu trebuie sd lucreze nimic pana dupa ingropaciune, altfel
»le amortasc/intepenesc mdanurile”. Oamenii s¢ salutd intre ei numai cu
,Dumnezeu sa-l/s-o ierte”. In timpul slujbei de inmormantare — numita
prohod — barbatii au capul/descoperit.

Mortul este scos din.casa cu picioarele inainte, neamurile lovesc usa
de trei ori, apoi o inchid.dupa mort: ca sa-1 uite (Calinesti, Camarzana), sa
nu se intoarcd mortul (Negresti, Moiseni), ori sa le fie ,greata” de el
(Racsa). Gazda sau.o femeie dintre neamuri maturd, ,,sa se stearga urmele
mortuluij. ca s nu stie inturna®>”. Prohodul are loc in ,,odor” (curte); in
mijlocul curtii se pune o masa pe care se pune sicriul, la picioare o altd masa
pentru colaci cu lumanari, agezati pe cate un canceu. Pe aceste mese sunt
,fatoaie de-alé mandre”. La loc vizibil, ca facand parte din ritual, sunt
praporele; acestea sunt duse de oameni in varsta, de regula vecini, deoarece
de fiecare prapor sunt prinse stergare, care raman celui care l-a dus, in
amintirea mortului. In timpul slujbei, bocetele si cAntarile nu contenesc.

Mortul era transportat intr-un sicriu agezat intr-un car tras de boi prin
intreg satul, si cortegiul facea sapte opriri, care semnificau cele sapte
popasuri ale lui lisus pe muntele Golgota. Locurile unde opresc cu mortii se
numesc ,,stdri”’; acolo preotul citeste din evanghelie, iar oamenii ascultd cu
evlavie, sau ingenuncheaza. Dupa ce mortul a fost asezat in groapa, se
aruncd o mana de tarana pe sicriu, ca mortul sd nu iasd afara. La groapa, se

3 S3 nu stie si se Intoarcd inapoi
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dau copiilor mici bani si ,,coci” — colacei cat palma, ca mortul sd-si poata
pliti vamile. In ultimul timp, se prinde cte o batistuti de méaneci, simbol al
tristetii fatd de cel disparut. Se dau colaci celor care scot mortul din casa,
celor care vin sd cante la prohod din partea bisericii, colaci se atarna in
prapore si in cruce, se leagd pe sfesnicele ce strdjuiesc sicriul in timpul
prohodului; in ultimul timp, se prind stergare, care rdman la cei ce duc
praporele, crucea si sfesnicele. lar preotul primeste colacul cel mai mare si
impestritat, ce se pune pe sticla cu care se ridica paosul.

Dupa inmormantare, seara se lasd pe masa un blid cu mancare si mai
multe linguri; alaturi se pune un blid cu faina de grau: mortul vine noaptea
la pomani, i se vad urmele pe fiini. In prima duminica se ridica paus;
familia duce la bisericd un colac agezat pe o sticla de vin. Copiilor si babelor
li se dau cate o ,,pupaza”. Acasa se invitd toate vaduvele la comandare, care
se repetd la sase saptdmani, la un an si la sapte ani. Se zice cd mortul are de
trecut noud vami, care sunt usurate daca i se dau hainele de pomana.

Copiii nebotezati se Inmormanteaza fara preot, in santul de la
marginea cimitirului, fiind socotiti ,,necurati’.

Inmormantarea incheie in‘plan uman o existenti fizici, dar ea
continud, in plan magico-ritual, ca existentd spirituala. In aceasti acceptie,
inmormantarea poate fi consideratd practicd rituald de intemeiere, prin
experienta transmisd urmagilor, pe plan spiritual. Pregitirile pentru
desfasurarea ceremonialului de. inmormantare sunt dublate de practici pentru
plecarea mortului pe lumea cealaltd si de apararea lui de supranaturalul
malefic, fortele raului care ar primejdui comunitatea. Aceste pregatiri incep
cand muribundul’ intrd in agonie’ (maslul si ultima impartasanie) si se
termind cand se pun semnele la mormant (crucea si coroanele funerare).
Ceremonialul este complex, cuprinde o adevaratd inldntuire de scene
dramatice, dar noi vom semnala numai manifestarile semnificative:
priveghiul, bocetele (si cantecele rituale) si cultul stramosilor.

Priveghiul se organizeaza de familia disparutului si se infaptuieste in
timpul celor doud nopti, deoarece se crede cd acum bantuie necuratul,
fortele maleficului, care pot pune stapanire pe mort si sd se razbune pe cei
ramagi. La el participd de obicei neamurile, dar poate participa oricine
doreste. Mortul trebuie privegheat indeaproape, deoarece se poate preface in
strigoi, sa pericliteze viata sau avutul rudeniilor, pana la a noua spitd/neam.
Mortul nu trebuie lasat singur cat timp nu e ingropat. Prin priveghere, se
pregateste integrarea celui decedat in comunitatea stramosilor, fiind cea mai
importanta practica magico-rituald de initiere.

In Oas nu se cunosc jocurile de priveghi cu substrat magic si nu se
practica jocul de carti. Aici priveghiul are fie un caracter de reculegere, timp
in care oamenii se perinda prin fata catafalcului improvizat, fie un caracter
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de retinute discufii, purtate In camera mortuara, sau intr-una alaturata, axate
in general pe viata disparutului. De reguld, aceste discutii se termind cu
veritabile generalizari filozofice (facute mai ales de catre batrani) privind
rostul i menirea omului in lume, viata si moartea. in cele trei zile pana la
inmormantare, mortul este o prezenfa spirituald, nu numai una materiala,
deoarece mortul a acaparat toate gandurile si sentimentele celor ramasi. De
aceea, jelaniile sunt modalitati de comunicare directd cu mortul, regretele
pentru plecarea lui din randul celor vii, rememorarea unor aspecte
importante din viata acestuia, sfaturi pentru viata de dincolo, acoperirea
golului ldsat in casa si in suflet. In cea de-a doua seard de priveghi — cea
premergatoare inmormantarii — are loc parastasul, in care vine preotul si 1i
citeste stalpii, adica toate cele patru evanghelii. Rudele‘trebuie sa fie asezate
pe langa mort, ca acesta ,,sd-1 poatd vedea”. Cand intra preotul in casa,
sufletul mortului iese si se asaza sub stresina casei, de unde vede toate
pregatirile si jelania neamurilor. Sufletul va sdlaslui sub stresina inca sase
saptamani, cand i1 se face ultimul parastas si i se dau de pomana ultimele
haine.

Bocetele. In Tara Oasuluitepertoriul din cadrul ceremonialului de
inmormantare cuprinde doar o singura productie: bocetul, care are doua
functii importante: exprimare a durerii dupa cel disparut si de insotire, de
petrecere a acestuia pe ultimul sdu drum. (Anexa [0) Daca mortul nu are in
familie parte femeiasca (sotie, fete, nurori ete:), atunci el este bocit de
neamurile (femei) de grad mai indepartat, dacd au fost recunoscute de mort
ca neam in timpul vietii. In cazuri mai rare, daci aceste neamuri nu exista,
mortul este condus spre ,,locul de 0dihnd” ,,necantat”, insotit doar de durerea
muta a barbatilor. Dacd in timpul vietii, cel mort a fost un om muncitor §i
cinstit, cu respect pentru semenii sdi, este compatimit de toatd lumea pentru
ca, dupa o viata demna, a avut nenorocul sd fie ITnmormantat ,,necantat”.
Dacd i-au lipsit aceste calitdtfi, atunci poti auzi din gura unora vorbe de
repros: ,asa i-o trabuit, sa moarda necdntat”, sau alte glasuri, mai
indulgente: ,,asa i-o fost dat”. Daca in timpul vietii, cel mort a facut un bine
mare cuiva (ex. a inzestrat o fatd saraca), va fi bocit si de femeile din casa
aceleia.

In timpul ceremonialului de inmormantare, sicriul era mai demult
impodobit cu oluri de lut ars, pictate in culori vii. La gatul acestora se legau
stergatori (prosoape), lucrate intr-o paletd coloristica bogatd si de o
neintrecutd maiestrie si frumusete. Olurile si stergatorile revin celor mai
apropiate neamuri si prieteni (dacad situatia materiala permite acest lucru).
Alteori, olurile poartd stergatori dar si chischineaua (baticuri) negre, sau
numai chischineaua. (conform: Grigoruf loan)

Doliul in Oas inseamnd ,,a jeli” pe cineva drag. Jelirea incepe in
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ziua mortii. Femeile poarta parul despletit, lasat pe spate, iar pe cap un batic
de culoare neagra. Este un obicei pe care l-au practicat si romanii. Semnul
de doliu al barbatilor este cd umbla cu capul descoperit si nu se rad pana
dupa inmormantare. In mod obisnuit, timpul in care se poarti doliu este de
sase saptamani, pentru rudele apropiate si cate doua-trei zile pentru cele
indepartate.

Comdndarea este numele unei mese comune pe care familia o da
tuturor participantilor la Tnmormantare, in amintirea mortului. La ea
participa nu numai neamurile i prietenii (care sunt instiintati din timp de
tristul eveniment si invitati sa participe la ceremonial), ci si oricare om din
sat care, prin prezenta sa, este alaturi de familia indurerata. Se‘face ,,zama”
pe carne de oaie si boace. Mancarea se gateste in vecini, ,,sa nu le fie greata”
comesenilor. Se coc cateva cuptoare de colaci, des,pupdze” si de paine de
malai.

In Tara Oasului nu se boceste niciodatd dupa oameni vii (plecati in
armatd ori la razboi), ori in alte situatii dramatice, ci doar dupa morti.
Aceasta si pentru cd firea osanului este inclinatd mai degraba spre veselie si
petrecere, decat spre tristete. Dragostea de viata reiese si din dialogurile pe
care batranii le poarta intre ei la inmormantare. Cand cineva evocd momente
din viata celui disparut, adesea se pot auzi remarci de genul:,,apoi, a putrazi,
s-a fa mai bine malaiu §-or ave pruncii ce manca...” (Anexa 11)

La sase saptamani,‘se dd pomana — de regula, hainele mortului - i se
face pranz de pomenire, la care sunt invitate si sapte vaduve, a caror ruga
,»este mai primitd” pentru sufletul raposatului. Dupa pranz si rugiciune, la
plecare, acestea primesc ,,pupeze” (colaci) mari. Apoi, nu se mai face
pomana pand la un an. Se crede ca sufletul mortului raimane in stresina casei
asteptand pomana si abia/dupa aceea pleaca. Daca pomana nu s-a facut, el
pleacd suparat tare. Acesta se intoarce acasa si bantuie amintirea rudelor
ramase, pedepsindu-le de ce nu au dat hainele de pomand, dupa datina.

Daca cel mort ,,si-a facut singur seama”, se clopoteste numai cu unu
ori cu doua clopote mici §i este inmormantat la marginea cimitirului.

Respectarea cu strictete a acestor practici rituale/magice care
compun ceremonialul complex al Inmormantérii, are menirea de a-1 aseza pe
cel disparut din lumea ,,albd” la locul lui in lumea stramosilor. Acestia
vegheaza asupra celor ramasi si se Intorc in praguri de timp, la marile sarba-
tori de peste an si li se pregatesc ofrande speciale pentru a le lumina sederea
in lumea de dincolo, dar si pentru a-i Tmbuna. Astfel, lantul existential
continua Intr-o perpetud primenire §i se reinnoada din neam in neam.

Dupi cum am vizut, Nasterea — Nunta — Inmormdntarea sunt
structurate Intr-o unitate bine definitd prin practici magice consacrate prin
traditie. Toate aceste ritualuri si simbolisme ale trecerii exprima o conceptie
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specifica despre existenta umand.’® Asa cum, imediat dupi nastere, doar
indeplinirea unor rituri 1i conferd nou-nascutului dreptul de a se integra in
colectivitate, tot asa, imediat dupa moarte, doar riturile transmise prin datina
si respectate cu strictete 1l integreaza pe mort in comunitatea stramosilor de
neam. Inmormantarea incheie in plan fizic o existentd umani, dar ea
continud 1n plan magico-ritual, ca existentd spirituald. Ca si nasterea si
nunta, moartea este si ea o taind — suprema — ce depaseste limitele intelegerii
umane. Omul poate doar s asiste la integrarea Tn neamul celor morti, al
stramosilor familiei sale.’’

Anexa 1: ,seria de rituri de fecunditate de la nuntd, precum si cele legate de
sarcind §i leuzie isi propun sa influenteze in bine si mai apoi sa facd posibild intrarea in
colectivitate a noului nascut, in ciclul de generatii ale neamului/ alinierea acestuia inca de
pe acum la tiparele cunoscute, trecerea de la preexistentd la existenta.” Mihai Pop, Pavel
Ruxéndoiu, Folclor literar romanesc, Edit. didactica si pedagogica, Bucuresti, 1978, p. 183

Anexa 2: ,se face foc in casd, ca sa fie caldsse freaca femeia pe «cruciy> si pe
pdntece si-i asaja «ronghiuri [scutece; haine vechi, carpe] fierbinti>s, spala ferestrele si le
deschid, ca femeia sa nasca usor cum se deschide fereasta, trece peste lopata «ca di pe
lopata mindiar [imediat] fdpa pt’itay, i se descanta, se arunca apd sfintita pe ea, o atinge
cu pana de paun...; sotul ii da sa bea‘apd din pumni... Sotul o apuca cu mdinile si o
scuturd ca sa nasca mai repede.”Vasile Scurtu, Cercetari fokclorice in Ugocea
romdneascd, in ,,Anuarul Arhivei de Folclor, VI, 1942, p. 123-300

Anexa 3: ,,Oarecdnd o 'mblat ursatorile pe pamant, o d'init la feriasta si o spus la
copt'il. La copt'il o spus c’a muri.can a h'i mnire; in fantana. Cdn o fost mnire, tatd-so, s’o
pdazat si o astupat fantdna, cd o stiut de moarte unde i-a'h'i. O mars iel di langa mnireasa
pdna afara si s’o dus unde o fost fantdna si hiind astupatd fantana, n-o mars lontru. L-o
aflat mort deasupra, pe locul-fantanii, c’acolo i-o fost data sa moard, ca asa i-o ursat
ursdtorile. Is tri ursatori Is.si astiz, numa nule vede omu.” (V. Scurtu, ibid., p.158/280)

Anexa 4.4,,deoarece, in acceptie traditionald, nasterea unui prunc este, simbolic
vorbind, un eveniment existential crucial, un inceput, o microgeneza care are menirea de a
reinnoi_ritmic lumea, de a-i infuza sens si continuitate. Practicile folclorice prin care se
consacra ceremonial o astfel de viziune apartin, asadar, repertoriului familial arhaic, dar,
ca_8a reziste timpului si sa ramanad viabile, ele si-au structurat mereu semnificatiile.”
Vasile Tudor Cretu, Existenta ca intemeiere, Timisoara, Facla, 1988, p. 87

Anexa 5: ,, Cele doua planuri, sacrul si profanul trebuie avute mereu in vedere
pentru intelegerea profunda a acestui mare mister al existentei: nunta ca intemeiere. "Lucia
Berdan, Fetele destinului, Editura Universitatii ,,Al. I. Cuza”, lasi, 1999, p. 95

Anexa 6:,, Din toate ceremoniile traditionale complexe, legate de viata omului,
nunta reprezinta fenomenul etnografic cel mai interesant prin amploarea, diversitatea,
complexitatea si semnificatia manifestarilor sale economico-sociale, morale, artistice §i
folclorice. Casatoria statueaza temeiurile unei noi familii, asigura bazele materiale,
biologice, sociale si morale ale continuitatii vietii, este mobilizatd efectiv o larga
participare obsteasca. Orice noud familie constituie inca o celuld sociala in care este

36 Mircea Eliade, Sacrul si profanul, Bucuresti, Humanitas, 1992
37 Pentru aprofundare: Haiduc, Gheorghe — Cadrul etnografic al cultului funerar in Oasg, in
»Satu Mare. Studii si comunicari”, vol. IX-X, 1992-1993, p. 209-217
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promovata forfa creatoare si bucuria vietii, centrul in care se contopesc eforturile si
rezultatele obtinute in muncd, modalitafile in care se desfasoara in mod natural si concret
responsabilitatea morala fata de generatiile urmatoare. “Gheorghe Focsa, Spectacolul
nuntii din Tara Oagului, Editura Muzeului Satmarean, 1999, p. 31

Anexa 7: ,Inscriindu-se, in linii generale, in arealul specificitatii nuntilor din
Transilvania, casatoria si nunta din Oas comportd note particulare, cu aspecte care s-au
perpetuat, ori dimpotriva s-au transformat de la o epoca la alta.*” Daniela Olteanu, Prefata
la: Gheorghe Focsa, Spectacolul nuntii..., p. 24.

Anexa 8: Dacad mortul e barbat, rudeniile au mare grija sa fie spalat pe cap si uns
cu unt, il piaptana si-l imbraca cu straita i cu cdciuld, iar in picioare il incalta cu ciubote
facute dintr-o bucata de panza (Boinesti). Mortul nu trebuie ,,imbrdcinat”, pentru ca
vaduva sa se poata remarita (Calinesti). Daca mortul e o fata mare, atunci o) impletesc cu
,coada”, ca si pe mirese §i i se pune §i ,,cununa” (Carmazana). Apoi mortul e intins pe
Llaghita”, pe care s-a agsternut intdi , pdiug”. Acesta sau e pus in , salas” sub mort
(Moiseni), sau e aprins dupd inmormdntare, ,,ca sa nu-l manance marhele, ca nu-i bine”
(Carmazana).La Boinesti se mai pun sub mort §i haine. La' Racsa, inainte de a fi asezat
mortul, se presara in sicriu in netopit, iar la Calinesti se' pune si batul cu care a fost
mdasurat mortul la facerea sicriului. Punerea inssicriu se face numai la trei zile dupd
moarte (Carmazana). In palma mortului se pune o ,,crucifid” de ceard (Boinesti, Racsa) si
cdtiva lei, ca sa-si poata plati vamile (Moiseni). Cata\vreme e mortul in casd, se pune pe
,polita” un blid cu apad, din care se crede ca bea sufletul, se , revene[ste] si-i mai usor”
(Racsa).Ion Muslea, Op. cit., p. 109

Anexa 9: ,,0 femeie din rudeniile vaduvei ia ,, lumina trupului” — adica lumina
care arde pe sicriu cand se trag clopotele mortului = si /o pune pe ,,clopul” mortului pe
,§tiol”. Aceasta pentru ca vaduvalsa aiba cat mai degraba petitori (Racsa)“.lon Muslea,
Op. cit.,p. 109

Anexa 10: ,,Bocirea mortului... isi are originea in trecutul indepdrtat, anterior
formarii poporului nostru dar, el s-a transmis de-a lungul veacurilor din generatie in
generatie. Traditia este" atat de adanc inradacinata in sufletul populatiei din Oas, incadt
ingroparea unuianort nebocit (caz rar intalnit) constituie §i azi un eveniment deosebit de
trist, care provoacd Intre sdteni comentarii despre rosturile majore ale omului in lume.
Trist, deoarece evenimentul in/sine se considerd a fi purtatorul unor nefaste semnificatii
transcendentale, tn primul rand, in al doilea rand, mai ales pentru ca disparutul nu mai are
nici un. urmag de parte femeiasca. ' loan Grigorut, asist. univ., Bocetul inOas, in “Cronica
satmareana”, (1), in 9 iun. 1973, p. 3

Anexa 11: ,lata cum intelepciunea populara a adunat in cdteva cuvinte esenta
intregii filozofii, a devenirii materiei, a transformarii si continuitatii ei. Dar mai presus de
toate este aceasta o filozofie a dragostei de viatd, a perpetuarii ei altfel si in altceva, a
credintei ca viata intotdeauna a triumfat si va triumfa asupra mortii.” loan Grigorut, idem,
(IV), in 30 iun. 973, p. 3
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5. Tara Oagsului — spatiu etno-folcloric

Asezare. Microregiunea geografica cunoscutd sub numele de Tara
Oasului este situatd 1n partea nord-esticd a judetului Satu Mare, la
interferenta dintre Campia Somes-Tur si Muntii Oas-Gutai; formeaza o
unitate naturald aproape inchisd, marginitd de un relief inalt ce a favorizat
un climat continental moderat. Inchisd de munti, Depresiunea Oas prezinta
doar spre vest, spre campie, deschideri formate prin portile Talnei si
Turului, folosite inca din timpuri preistorice, mai ales poarta Turului, care a
fost aparata in epoca bronzului de fortificatiile de pe Dealul Boingstilor.

De forma circulara, ca o caldare uriasa, situata Tnauntrul unor siruri
de 1naltimi — mai mult deluroase decat muntoase - asemenea unei ,,cetati”
naturale, Tara Oasului ocupa depresiunea intramontand cu acelagi nume
situatd la extremitatea nord-vestici a Romaniei. Ca o cetate naturald, ce
adaposteste o unitate geograficd ca unsplatou intins, Tara Oasului este
inconjuratd de mai multe ramuri ale Carpatilor Nordici — Muntii Padurosi,
Oas, Gutai, Tibles si ai Rodnei, iar pana nu demult si de nesfarsitul codru
romanesc. Pe de alta parte, dealuri domoale, brazdate de vai si ape cu nume
de fatd - Talna, Valea Alba, Lechincioara — tinut binccuvantat, ferit de
cataclisme si vrajmasii ale stihiilor, cu cateva porti suspendate intre dealuri,
altele deschise de raurile Talna si Tur, precum.si cele naturale dinspre
Campia Somesului, au permis o circulatie relativ lesnicioasa spre zonele
inconjuratoare: Tara Maramuresului, Baia'Mare, Satu Mare, Ugocea, sau
peste hotare cu zona Debretin si cu Ucraina Transcarpatica. (Anexa 1)

Intreaga depresiune constituie. un platou peste care se suprapune
cursul superior al raului Tur./Tn relatie cu unititile mari de relief, Tara
Oasului reprezinta un areal ce corespunde nivelului de contact dintre lantul
Muntilor Carpati si Campia de Vest. Muntii Oasului au doud piscuri mai
domoale: varful Pietroasa (1201 m) si Heghisa (1012 m). Depresiunea este
inconjuratd de un sir de dealuri de formd conica, care se micsoreaza pe
masura ce inaintdm spre centrul ,,tarii”, singura localitate de ses fiind satul
Tur, alipit Negrestiului. Cea mai mare parte a suprafetei depresiunii — asa
cum reiese din documente si harti vechi — a fost acoperitd cu paduri de
stejar, gorun, fag, molid si pin etc. pana in ultimul timp, in care se gasea o
bogatd fauna de padure: cerbi, cdprioare, ursi, mistrefi etc. iar raurile
populate cu pesti, acestea constituind hrana principald a oamenilor epocilor
primitive.

Intrarea in Depresiunea Oasului se face prin doud porti: dinspre Satu
Mare, peste culmea pitoreasca a dealului Mujdeni si dinspre Maramures, pe
la Huta, peste culmea Sambra Oilor. Ambele intrari sunt de o frumusete
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naturald fermecatoare si ofera o deschidere spre aceeasi panorama
incantatoare, care poate fi cuprinsa cu privirea pana la jumatatea depresiunii.
Satele, adunate pe firul apelor, sunt dibuite prin turlele bisericilor, care se
inaltd din perdeaua verde a pomilor, si prin petele albe ale peretilor varuiti.
La rastimpuri, aerul vibreazad de dangatul nabusit al unui clopot, sau de
sunetul grav al trambitei, facand simtitd prezenta omului, ca cel care
spiritualizeaza peisajul. (Anexa 2)

Pe la 1800, Szirmay Antal, cel care a scris prima monografie a
tinutului, nota ca ,,daca Roma e asezata numai pe sapte coline, Negrestii —
cea mai mare localitate a tinutului - e pe saptezeci si sapte, desi are numai
300 de case”. Cea mai mare apa a tinutului este raul Tur, in care se varsa
toate celelalte: Talna, Valea Alba, Valea Rea, Turt, Lecancioara, majoritatea
satelor fiind asezate pe viile acestor ape. (Anexa 3) Dupa Marin Ilies,*® in
Tara Oasului exista 33 sate grupate in 11 comune si un oras de care apartine
satul Tur:

1. Comuna Certeze cu satele Certeze, Huta-Certeze si Moisenti,

2. Comuna Bixad cu satele Bixad, Trip si Boinesti;

3. Comuna Vama cu satul Vama;

4. Comuna Orasu Nou cu satele Orasu Nou, Orasu Nou-Vii, Prilog,Prilog-
Vii, Racsa si Racsa Vii, Remetea Oasului;

5. Comuna Tarsolt cu satele Tarsolt s1 Alicent;

6. Comuna Camarzana cu satul.Camarzana;

7. Comuna Calinesti Oas cusatele Calinesti Oas, Lechinta, Coca si Pasunea
Mare;

8. Comuna Gherta Mica cu satul Gherta Mica;

9. Comuna Turt cu satele Turt, Turt-Bai si Gherta Mare;

10. Comuna Batarci cu satele Batarci, Comlausa, Sirlau si Tamaseni;

11. Comuna Tarna Mare cu satele Tarna Mare, Valea Seaca si Bocicau
(satul Vagas a dispdrut in ultimii ani prin depopulare);

12. Oragul Negresti Oas de care apartine si satul Tur.

(n.a.: gresit, plus satul Mujdeni, comuna Orasu Nou, deci 34 localitati)

Asupra intinderii spatiale, parerile sunt impartite, atat intre localnici,
cat si intre cercetatori. Unii sustin ca tot Oasului i apartin si cele cateva sate
romanesti din plasa Ugocea: Gherta Mare, Gherta Mica, Turt, Batarci,
Comlausa, Tarna Mare, Valea Seaca, aflate sub administratia
Maramuresului istoric sute de ani. Altii stiu ca inutul Oasului se opreste la
Calinesti si Camarzana, cuprinzand cele 16 sate din fosta plasa Oas, dar s-a

3 Marin ILIES, Jara Oasului. Studiu de geografie regionald. Cluj Napoca, Presa
Universitara Clujeana, 2006, p. 39
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dat acelasi nume generic si celorlalte sate romanesti alipite din comitatul
Ugocea. (Anexa 4)

Si mai categoric, argumentand pe principii stiintifice, Marin Ilies
trateaza cele doud zone din punct de vedere unitar: (4nexa 5) Din punct de
vedere administrativ, cele doud comitate au functionat separat aproape 800
de ani, timp care nu a putut sterge unitatea de constiinta si spirituald: Tara
Oasului inclusd Comitatului Satmar, cu resedinta la Satu Mare (Zathmar),
iar Ugocea inclusd comitatului Ugocea, cu resedinta la Seleusul Mare (in
prezent Vinogradovo, orag in Ucraina). Majoritatea locuitorilor din fosta
Ugocea romaneasca se considera oseni, constienti de trasaturile comune care
dau unitatea organicad a regiunii geografice: portul, graiul; obiceiurile,
organizarea familiei si a gospodariei, arhitectura rurald, mentalitati.

Istoric. In mentalitatea populari, osenii se-socotesc descendenti ai
dacilor liberi, obarsie de care sunt tare mandrisi al carei blazon le-a dat
statornicia §i tdria de cremene sd reziste ‘peste milenii, neclintiti de
involburarile istoriei si necontaminati de contactul cu alte neamuri. Dar
conditiile geografice si climaterice prielnice au facut posibila existenta vietii
omenesti chiar Tnainte de asezarea dacilor pe meleagurile carpato-
danubiano-pontice. Maria Bitiri [1972]* a descopetit ,.existenta unor urme
de activitate umana” (p. 4) ce ,,reprezinta-urmele a diferite tabere de
vdnatori” (p. 16) ce constau din ,,vatra de foc, alveolata” (p. 14) si ,,atelier
de cioplit” unelte de piatrd, cioplite pe loc (p. 14), ce ,,pot fi atribuite fazei
de inceput a paleoliticului- superior” (p. 16). Arheologii au descoperit
obiecte slefuite din piatra, indispensabile vietii de zi cu zi; la Remetea, locul
numit Somos, s-a descoperit locul unde se confectionau aceste obiecte.
Cateva asezari“din aceasta zond precum Boinesti, Remetea, Bixad si Prilog
sunt cele .mai,vechi din intreg judetul Satu Mare, iar descoperirile
arheologice au confirmat ca in aceste zone a locuit omul din Paleolitic, mai
exact cel de la limita dintre Paleolitic si Mezolitic, cu aproximativ 12.000 de
ani in urma. Pe langd aceasta, in zona Oasului, au fost descoperite vetre in
care s-au pastrat seminte de cereale din urma cu 8.000 de ani, o dovada a
primelor forme ale vietii sedentare, leagan al civilizatiei europene,
premergdtoare civilizatiei de la Hamangia. (4nexa 6) Nu departe de Bixad,
sub cetatea dacica de la Coasta Boinestiului (Belavar), s-au descoperit vetre
de cenusd din preistorie. Iar Tiberiu Bader [1978]* atestd depozite de
metale si asezari din epoca bronzului: Prilog (descoperite in 1868), Turt
(1869), Tamaseni (1891), Boinesti (1892 — fortificatie de pamant), Remetea

¥Maria Bitiri, Aurel Socolan, Paleoliticul in Tara Oasului, Bucuresti, 1972
40 Tiberiu Bader,Epoca bronzului in Nord-Vestul Transilvaniei: cultura pretracicd si
tracica, Bucuresti, Editura Stiintifica si Enciclopedica, 1978, 246 p.
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(topor), Batarci (1952), Orasu Nou (1864). Aceste descoperiri sunt o dovada
concludentd cd Tara Oasului a fost un teritoriu populat necontenit din paleo-
litic, apartinand civilizatiei Starcevo-Cris, veche de 8.000-12.000 de ani.

Descoperirile arheologice*! de ultimi ord pot fi datate in perioada
cuprinsa intre anii 1800 si 800 1. Hr. Prima dintre asezarile datate — Cetatea
de pe Coasta Boinestiului (sau Belavara) — este consemnatd incd de la
inceputul primelor cercetiri arheologice in zona Sitmarului.*? Situl arheolo-
gic este unul dintre cele mai spectaculoase pastrate in spatiul carpatic.
Asezarea este situatd intr-o pozigie strategica, pe un bot_de. deal ce este
marginit pe trei laturi de pereti stancosi verticali, iar a patra latura a fost
fortificatd printr-un sant de aparare, in spatele caruia se afla un zid de
pamant si trunchiuri de copaci. Cercetarile au fost extinse in anul 1970 de
arheologul T. Bader, care a stabilit ca fortificatia a functionat catre mijlocul
mileniului II 1. Hr., apartinand unei faze timpurit a ciyilizatiei numita Suciu
de Sus. Aceastd civilizatie este cunoscuta /in intrega Europa, deoarece
armele si podoabele de broz sau aur produse au fost ,,exportate” din Grecia
pana in Scandinavia. Cetatea de la Boinesti isi inceteaza existenta imediat
dupd mijlocul mileniului II i. Hr., probabil in urma unor lupte tribale.
Asezari nefortificate au fost descoperite'si in alte localitati din Depresiunea
Oasului, in hotarele localitatilor Calinesti-Oas, Bixad si Vama. Iar
depozitele de arme si podoabe descoperite la Prilog, Batarci si Tarsolf atesta
existenta unei vieti sociale/avansate.

Recentele cercefiri realizate la Cilinesti-Oas*’ reliefeazd evolutia
societatii omenesti in cea-de-a doua jumatate a mileniului II 1. Hr. reflectatd
de faptul ca teritoriul ajunge sa fie organizat in regiuni ce se grupeaza in
jurul unor centre fortificate. Pentru zona judetului Satu Mare, se cunosc trei
astfel de,,capitate” zonale, descoperite la Calinesti-Oas, Cauas si Andrid.
Fortificatia de la Hurca (Calinesti-Oasg) are o pozitie strategica asigurata de
Dealul Hurca si Muntele Jelejnic, cu o deschidere de 800 m, prin care Turul
iese din Depresiunea Oasului in Campia Satmarului, poartd de comunicare
intre Negresti, Seini si Turt, o legitura buna spre Campia Somesului si
Campia Tisei. Cea mai mare parte a marginilor dealului Hurca sunt
reprezentate de pante abrupte, cu o diferentd de peste 20 m, ce facilita

#ldupa: Liviu Marta, Un mileniu din preistoria Oasului, in ,,JTara Oasului - intre traditie si
inovatie”, revista de patrimoniu $i memorie culturala, Negresti Oas, dec. 2010, p. 6-8

42 J. Mihalik, A Bujanhdzai , Belavara” nevii éskori erdd, Archeologiai Ertesito XII,
Budapesta, 1892, p. 313-329

4 Liviu Marta, Cdlinesti-Oas. Strada Horburilor, jud. Satu Mare, Cronica cercetirilor
arheologice din Romaénia, Campania 2007, nr. 34; Liviu Marta, Calinesti-Oag, com
Calinesti-Oas, jud. Satu Mare. Punct Hurca, Cronica cercetarilor arheologice din Romania,
Campania 2001, a XXXVI-a sesiune de rapoarte arheologice, Buzias, 28 mai-1 iunie 2002.
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apararea asezarii ce era asiguratd prin constructia unui val de pamant si a
unei palisade, realizata din trunchiuri de copaci. Piatra vulcanica existenta in
zona a permis construirea unor ziduri ce ajung la lungimi neobisnuite, de
pana la 2-3 km. Constructia unor asemenea sisteme defensive de o asemenea
amploare a necesitat un consum mare de energie sociald, ce nu putea fi
canalizatd fard existenta unei elite puternice, aflate in fruntea unei caste
razboinice. Compararea materialului arheologic de la Calinesti-Oas cu acela
al fortificatiilor din teritoriile invecinate aratd cd, dupa o perioadd de
inflorire spectaculoasa, cetatea de la Calinesti este distrusda. de unul din
centrele tribale din jur (probabil Ciuas sau Sighetu Margatiei). In concluzie,
inflorirea civilizatiei Oasului in epoca bronzului poate.fi pusa pe seama
prelucrarii  mineralelor neferoase din zond, respectiv pe cultivarea
terenurilor fertile de lunca, usor de lucrat cu-instrumentele agricole
primitive.

Teritoriul Oasului nu a facut parte din provincia romand Dacia,
locuitorii pastrandu-si statutul de triburi libere, desi explorarile miniere
romane s-au extins pand in apropiere. Cetatea naturald a depresiunii a
devenit loc de refugiu al dacilor liberi, dar si de contact neintrerupt cu cei
din Dacia romana. Urmele existentei omenesti suntprezente pana in secolul
al XlII-lea, cand incep sd apard primele documente care atestd asezarile
osenesti ca ,,possesiones valachales”. Chiar daca a fost Inconjurata de creste
impadurite, Tara Oagului/nu a fost un tinut izolat, ci a fost strabatut de
,drumul sarii”, devenit ,,drumul tarii”, de la Maramuresul Mare (Costiui,
Slatina, Ocna Sugatag), peste Huta, trecand prin Negresti, spre campia larga
a Somesului: Seini §i Satmar. (4nexa 7) Istoriceste, la inceputul intemeierii
sale, a constituit o zonda de tampon intre tendinfele expansioniste ale
ungurilor. i Tara Maramuresului, care dorea sa-si prelungeasca
independenta. (Anexa 8) Elementul esential care contribuie la delimitarea
unei ,,tari” este relieful, la care contribuie un complex de factori.

Vechile Letopisete atesta existenta acestei ,,tari” (Simion Dascalul,
versiune dupd Cronica lui Grigore Ureche, cca 1590-1647): ,Tara
Ardealului nu este numai o tara insasi, ci Ardealul sa chiama mijlocul
tariif...]. lara pre la marginea ei suntu alte tari mai mici, carile toate de
insa sa tin §i suptu ascultarea ei suntu: intdiu cumu-i Maramorogsul... §i
Tara Barsei, Tara Hatagului, Tara Aoasului®. Intaia denumire oficiald a
Tarii Oasului se intalneste intr-o diplomd de donatie a lui Leopold I, din
anul 1668, prin care acesta daruieste contelui Stefan Csaky ,,Districtus
Avassagh”, care apartinea pe atunci cetatii Satmar. In acest context istoric si
geografic, Oagul este una dintre primele formatiuni prefeudale romanesti
intratd in constiinta istoriografiei romanesti, cu toate ca este cea mai mica

ntard” din Ardeal. (,,districtus seu contrata Avas”, sec. XIII). Tara Oasului
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s-a constituit in perioada de infiintare a comitatelor (sec. XIII-XIV d. Hr) in
depresiunea care ii poartd numele, relieful avand rol mai important decat
componenta umana. Prima atestare documentara acreditata pana in prezent o
gasim intr-o mentiune din 17 noiembrie 1270 (si singura din secolul al XIII-
lea), cand regele Stefan confirmd unui nobil cinci mosii din Tara Oasului**
aratd ca prin scrisoarea regelui Stefan, mogsiile: Livada, Orasu Nou, Vama,
Prilog si Oas, care au fost odinioara ale lui Benedict, numit Ur, mort, fara
mostenitori, au fost date pentru totdeauna de acel rege Stefan sus-zisului
Nicolae, fiul lui Mauriciu [primul voievod al Maramuresului], pentru
serviciile sale credincioase.*’

Tot in 1270 se amintesc comunele Prilog si Vama in registrele
familiei Varad: ,,Amandoua sunt mentionate ca facand parte din posesiunile
familiei Norocz, pe timpul cdnd aceasta familie, pe.la 1270, primeste de la
rege posesiunile mai sus amintite ale familiei Kaplany, ajunsa in dizgratie.”
Spre sfarsitul secolului al XIII-lea se fac mentiuni despre satele Calinesti si
Boinesti. ,...pentru cel din urma ddndu-se chiar si nume romdnesti de
familie de iobagi, ca Dragos.”

In urma cercetarilor proprii, -am ficut o descoperire de-a dreptul
istorica, care Tmpinge prima referire la o localitate din Tara Oasului cu 110
ani mai Tnainte decat data acreditatd pana inprezent de catre specialistii in
domeniu: satul Tur, azi localitate apartindtoare de Negresti-Oas, este
pomenit intr-un act de donatie dat de regele Geza al Il-lea (1141-1161).
Satul Tur (scris Thura, inainte de a fi maghiarizate denumirile localitatilor),
care apartine de ,,mandastirea slavitei nascatoare de Dumnezeu §i pururea
fecioara Maria, pe care a intemeiat-o comitele Kulchey [probabil stramosul
unui Culcean, cateva familii din Vama] /langa raul Somes,...Tur, al caror
prim hotar se indreapta cu Bechy prin rdul... Sebespatak la izvorul lui Ered
i ... dealul... de acolo pe langa Talnok, [Talna - afluent al raului Tur; trece
prin localitdtile situate la Nord-Vest, Vama, Prilog, Remetea] de acolo la
Filesd™... Satul Tur este pomenit cu doudsprezece gospodarii de lucratori si
unsprezece case cu vii; de asemenea, ,,in prediul Tur sunt doi padurari, ale
caror nume sunt acestea... §i altii care fac ce li se porunceste §i o moara cu
un morar cu numele Eleus” [probabil stramosul unui Leusca, cateva familii
din satul Racsa]. Descoperirea, fiind foarte importanta, trebuie verificata cu

4[storia Rominiei, Editura Academiei, Bucuresti, 1960, vol. I, p. 321-325; Documente
privind istoria Rominiei. C. Transilvania, Bucuresti, 1962, veac XIII, vol. I, p. 132, 129-
130; Stefan Pascu, Voievodatul Transilvaniei, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1972, vol. I, p.
97,213

4 Jon Velcea, Jara Oasului. Studii de geografie fizici si economicd, Editura Academiei
RPR, 1964
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toatd competenta si seriozitatea, impreuni cu specialisti din domeniu.*®

O teorie care merita luatd In considerare, dar care trebuie cercetata —
este sustinutd de Alexandru Filipascu: osenii — urmasi ai ausonilor, care au
locuit pe un areal mult mai intins, Incd inainte de asezarea tracilor si a
dacilor. (4Anexa 9) (Populatie prea putin cunoscuta chiar de catre specialisti,
din lipsa documentelor si marturiilor istorice, ausonii aparfin mai degraba
mitologiei decat istoriei si sunt asimilati misteriosilor etrusci, populatie
anticd in Italia (Latium, tinutul Toscana). Ausonii sunt locuitorii stravechi ai
Ausoniei, tara antica In Latium, total romanizati. Mai tarziu, primii itali s-au
numit ausoni. Sunt pomeniti in antichitate pe o arie mult mai largd in
Europa straveche, din Grecia pana in Dacia, mileniul ILi. Ch: Ausonii din
Dacia sunt amintiti si de Priscus, in calatoria pe care o face la Attila,
remarcand ca s-a putut intelege destul de bine, avand multe cuvinte comune.
Limba ausonilor din Dacia se socoteste ca e ,limba taranecasca, adica
poporala romana”, ,,limba valachica”, limba romaneasca straveche, ca ,,0
limba latina stricatd.”)

Documentele din secolul al XIV-lea pomenesc alte localitati: Bixad,
Camarzana, Certeze, Lechinta, Negresti, Racsa, Tarsolt, Trip, precum si
unele referiri la populatie, care este In continua crestere: Romanii din partile
Mediesului si Oasului sunt amintiti din nou prin veacul al XIV-lea, dar de
aceasta data in numar asa de mare ca sunt in Stare sa pund stapdnire pe
castrul Medies si satele din imprejurini = (canonicul dr. Aloisie Tautu.)*’
Cele cinci scrisori papale emise de Papa Grigore al XI-lea sunt comentate de
istoricul Francisc Pall.*® Numai partea de sud-est a Tarii Oasului ficea parte
din domeniul. Castrului de Medies: ,satele Vama, Pdrlog, Camarzana,
Bicsad, Tur, Negresti si altele.” (Tautu, A. - Op. cit.)

Partea de nord a Qasului, fostd componentd a comitatului Ugocea,
facea parte din domeniul Castrului de Nyalab, cetate situatd in culoarul
Tisei: In secolul al XVI-lea tinutul de la sud de Tisa, cu sate romdnesti, era
numit ,,Olahsag”, iar cel de la nord de rdau, cu sate rutenesti ,, Oroszag” %
Continuitatea si unitatea etnoculturald a acestui grup de asezari, autonomiile
obstesti pastrate multa vreme in Evul Mediu, s-au intemeiat pe dainuirea
voievodatului Oasului. De altfel, secolele XIV-XVIII se caracterizeaza prin
existenta mai multor documente istorice care vorbesc de o populatie

% Documente privind istoria Romdniei. Veacul X1, XII si XIII. C. Transilvania. Vol. I (1075-
1250). Editura Academiei Republicii Populare Roméane, 1951, doc. 10 (p. 5-6); doc. 13 (p. 7-8).
47 Aloisie Tautu, Vechimea romdnilor din Tara Oasului. Cinci documente papale, in rev. ,,Buna
Vestire”, nr. 4/1966 si 1-2/1967, Roma, 1975.

8 Francisc Pall, Romadnii din partile sdtmdrene (finutul Medies) in lumina unor documente din
1377, in ,,Anuarul institutului de istorie din Cluj”, XII, 1969.

4 Vasile Scurtu, Op. cit., V. 1940
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numeroasa a Tarii Oasului, exclusiv romaneasci — pana in sec. XVIIL. In
secolul al XVIII-lea facea parte din intinsa Tard a Maramuresului.

Diplomele maramuresene din secolele al XIV-lea si al XV-lea
mentioneazd Tara Oasului in legiturd cu drumul sarii care pornea de la
ocnele de sare din Giulesti-Maramures, prin Negresti Oas, de-a lungul
arterei comerciale ce lega partile de nord ale Moldovei cu Maramuresul si
tinuturile sdtmdrene®: Sutha, cdrare pe care se purta sare in vechime de la
Giulesti catre Tara Oasului, pe la Negresti, in linie dreapta peste paduri, pe
la locul numit chiar pentru aceasta Solotruc, aproape de varful Rotunzilor.

Aceeasi informatie o gasim si la Alexandru Filipascu: ,,via Southa”,
adica drumul sarii, ce ducea de la Giulesti spre Tara Oagsului (cf. ib. nr. 17
si 222).°! Tot din diplomele maramuresene aflim<cd Tara Oasului a
apartinut mai intdi voievodatului Maramures. Inca de la sfarsitul secolului al
XIV-lea tinutul Maramuresului, deci si Tara Oasului, era condus de romani.
Stapani absoluti ai tinutului erau Balc si Drag:in Diploma din 2 noiembrie
1378, se intareste autoritatea cetatii Nyalab asupra unor sate din Ugocea.
Cetatea Nyalab se afla dincolo de marginea apuseand a Maramuresului, in
apropierea cursului Tisei, in fostul'comitat al Ugocei. De ea tineau si satele
romanesti din nordul Tarii Oasului. Alte peste douazeci de sate romanesti
din partea centrala si de sud a Tarii Oasului fineau de domeniul cetatii de la
Mediesul Aurit. In numeroasé documente din secolul al XIV-lea este vorba
si de aceste sate, pomenite cu numele lor. Acte papale redactate in anul
precedent (1377) pomenese- despre cetatea Mediesul Aurit ca apartindnd
vaduvei comitelui Simion Pok, in_stapanirea caruia a ajuns ,,din mdna
romdanilor si a schismaticilor (ortodocsilor) impreuna cu toate satele sale
care atunci-erau schismatice”.

Mai.usor accesibil dinspre cadmpie decat Maramuresul, Oasul si-a
pierdut de timpuriu autonomia si organizarea politico-teritoriald romaneasca
de tipul voievodatului si cnezatului. Satele romanesti din Oas si-au pastrat
insa fiinta si traditiile culturale. (Anexa 10)

Tot din secolul XIV este clar atestata structura ocupationald agricola
si pastorald, caracterul de masa al acestor ocupatii, intrucat osenii achitau
atat terragium census agrarius (dare de produse agricole) cat si
quinquagesima ovium (dare in oi). Satele din Tara Oasului sunt inscrise in
urbariile din 1569 si 1578 ca apartinand domeniului Satu Mare. > In
amandouad urbariile sunt inscrise aceleasi 11 sate: Racsa (Rakosa), Negresti

0 Stefan Pascu, Op. cit. p. 34, 52, 97; Stefan Metes, Emigrari romdnesti din Transilvania in
secolele XIII-XX. Ed. A TI-a. Editura stiintifica si enciclopedica, Bucuresti, 1977, p. 49-51

5! Alexandru Filipascu, Istoria Maramuresului, ed. a 11-a, Edit. Gutinul, Baia Mare, 1997, p. 26.
52 dupa: D. Prodan, lobdgia in Transilvania in sec. al XVI-lea, vo. 11, Bucuresti, Editura
Academiei Republicii Socialiste Romania, 1968, p. 345
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(Felsoefalw), Tur (Twrvikonyay), Mogyoros, Bicsad (Bikszad), Trip (Terep),
Tarsolt (Tarzolchy), Cailinesti (Kanyahaza), Boinesti (Buryanhaza),
Camarzana (Komorzaany), Lechinta (Lekencz). Satul Orasu Nou apartinea
domeniului Seini. Numele de supusi Inscrisi sunt foarte putine, iar satul
Lechinta este notat pustiu. Sunt socotite ,,portiuni romanesti” ce au tinut de
domnul Bathory, iar odinioara de cetatea Seini. In 1569, in dreptul satului
Bicsad se noteaza ,,Wayuodatus, dar nu este Inscris numele voievodului. La
1572, ca voievod al Oasului apare Jacobus Kolbasz. In 1578 tot la Bicsad
sunt inscrisi un wajwoda (Stephanus Banyaz) si un libertinus, toti ceilalti
fiind inscrisi coloni. Satele sunt calificate ca si romanesti.

Cea mai veche forma specifica de organizare a taranimii a constituit-
0 obstea sdteasca, de origine daco-romana, care a pastrat peste milenii, pana
in vremurile moderne trasaturile caracteristice: proprietatea individuala
asupra gospodariei taranesti (casd, anexe, curte, gradind) si proprictatea
comund (,,devalmasa™) asupra terenului arabil (care isi schimba periodic
locul in hotarul satului, parcele care erau in folosinta individuald), asupra
pasunilor, padurilor, apelor curgatoare.sau stititoare. Ca urmare, satul a
raspuns colectiv de plata obligatiilor fatd de stat pana in zorii epocii
moderne. Aceastd etapa a wuniunilor® a evoluat  continuu, consolidand
urmatoarea fazad organizatoricd, uniunea de obsti, odata cu dezvoltarea
economica si sociald, reprezintand sensul devenirii firesti a societatii romanesti
spre Intemeierea statelor feudale romanesti. (4dnexa 11)

La inceputul sec. al’ XIX-lea, odatd' cu declansarea lucrarilor in
minele Tarna Mare, Bixad, Vama, Orasul Nou, a fost adusa mana de lucru
calificata, mineri slovaci din Spi§ si din Galitia. Tot in aceasta perioada,
preotul Pasztory, pe mosiile din Oas (Bixad, Boinesti) primite mostenire
familiala; a.colonizat slovaci originari din Spi§, pentru care a construit o
cladire monumentala, numita azi ,,Toagul lui Pasztory”, la marginea satului
Boinesti, spre Remetea. La mijlocul secolului (1840), se deschid minele de
carbune de la Turt si Bixad si de metale neferoase si pretioase la Vama,
Tarsolt, Tarna Mare, Tur, Orasul Nou, avand coproprietar un baron,
Rudnyansczki, originar din Slovacia Mijlocie, care aduce mineri slovaci.
(Descendentii lor au fost asimilati cu timpul, declardndu-se romani,
pastrandu-si religia romano-catolica. Astfel, la recensamantul din 1992, s-au
declarat romano-catolici: in Calinesti-Oas — 15, Batarci — 16, Bixad — 312,
Tarna Mare — 195, Tarsolt — 243, Turt — 94, Vama — 30). La mijlocul sec. al
XIX-lea, pe raza comunei Certeze se construiesc ,,hute”, (din germana,
inseamna coliba, cabana), pentru exploatare piatra de constructie, ceea ce
duce la nevoia de lucru calificata, fiind adusi slovaci din nordul Slovaciei si
polonezi din Galitia. Colonistii s-au agsezat in satul Huta, formand o
comunitate mai numeroasd, pentru care se Infiinteazd parohia de sine
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statatoare (1863), care deservea si satele de slovaci din zona Oasului. (La
recensamantul din 1992, in comuna Certeze s-au declarat romano-catolici
948.)

La 1910, in urma unei reorganizari administrativ-teritoriale, plasa
Oas (Avas) se desprinde din plasa Seini (Szinérvaralja) si trece la judetul
Satu Mare (Szatmar). Situatia statisticd privind ponderea romanilor si
maghiarilor n plasa Avas:

Total Populatie % din total | Populatie | % din total
populatie | maghiara romana
24.365 5.199 21,3 17.886 73,4

Pierderile de populatie romaneasca fata de recensamantul din 1900 a
fost de 3,7%, deci un numar de 700 locuitori, un ritm accelerat in numai 10
ani. Dupa Primul Razboi Mondial, a format o plasa a judetului Satu Mare,
numitd “Oagiu”, constituid 16 localitati cu o suprafata de 563 km? si un
numar de 28.306 locuitori (recensdmantul ‘din 1930). Localitatea; anul
primei atestiri; denumirea:>* 1. Orasul Nou (1270, Nova Civitas); 2. Racsa
(1493, Rakos); 3. Prilog (1270, Barlag); 4. Remetea Oasului (1355,
Eremita); 5. Vama (1270, Vamfalu); 6. Negresti (1270, Felsewfalu); 7.
Bicsad (1478, Bykzad); 8. Certeze (1478, Awas); 9. Moiseni (1828,
Mozesfalu); 10. Camarzana (1387, Kamarzanfalwa); 11. Tarsolt (1482,
Tharsolcz); 12. Boinesti (1490, Bwyanhaza); 13. Trip (1493, Therep); 14.
Tur (1478, Thwiwekwn)y 15. Calinesti, (1490, Kalynhaza); 16. Lechinta
(1490, Lekenche). Deci, Oagul si-a luat numele dupa denumirea veche a
satului Certeze:

Celalalt tinut, numit Ugocea, a constituit judetul cu acelasi nume din
Ungaria. dinaintea Primului Razboi Mondial, cu capitala la Seleus (Nagy-
Szollos). Dupa razboi, doar o mica parte de dincoace de Tisa a fost atasata
Romaniei, formand plasa Ugocea (16 localitdti): 1. Babesti (1261, poss.
Babun); 2. Batarci (1378, poss. valachalis Batharch); 3. Bocicau (1572,
Bochko); 4. Cidreag (1319, Chudrug); 5. Comlausa (1378, Komlos); 6.
Dobolft (1323, Dabouch); 7. Gherta Mare (1393, Gerche); 8. Gherta Mica
(1393, Gerche et alia Gerche); 9. Halmeu (1217, terra Holmy); 10.
Porumbesti (1274, terra Kukynus); 11. Tarna Mare (1430, Torna); 12.
Tamaseni (1325, poss. Varalya); 13. Turt (1378, villa walachalis Thwrch);
14. Turulung (1216, Terebes); 15. Draguseni (catun al satului Turulung); 16.
Valea Seaca (1378, Zarazpatak).

33 Coriolan Suciu, Dictionar istoric al localitdtilor din Transilvania, (2 volume), Bucuresti,
1967-1968
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Delimitarea frontierei noului stat romanesc, in urma Primului Razboi
Mondial si, mai cu seama, in urma realizarii Unirii Transilvaniei cu patria
mama, prin actul de la 1 Decembrie 1918, s-a facut pe baza criteriului etnic;
aplicarea acestuia a avut ca punct de plecare situatiile consemnate prin
recensamintele maghiare din 1900 si 1910, deci situatii dintr-un moment in
care In zond s-au produs deja, din perioadele anterioare, importante mutatii
etnice, prin maghiarizare. Cu toate acestea, un numar de cinci sate romanesti
din Ugocea au ramas dincolo de granita, teritoriu ocupat in acea vreme de
Cehoslovacia: Tarna Mare, Bocicau, Valea Seaca, Comlausa, Sirlau. S$i cum
acest popor a dovedit cd, in momentele de cumpand, are puterea si se
mobilizeze si sa-si canalizeze energiile spre fapte marete, in acest moment
cand i-a fost amenintatd insdsi integritatea, a rasarit omul providential:
preotul Atanasie Doros, din Tarna Mare, care .a inteles ca trebuie sa
actioneze fara intarziere. Facandu-se exponentul si sufletul acestor locuitori,
a mobilizat toatd suflarea locului intr-un elan fara precedent, a scris petitii si
memorii pe care le-au semnat miile de locuitori §i le-a adresat Comisiei
Romano-Cehoslovace de delimitare a frontierelor, Ministerului Afacerilor
Externe, prefectului de Satu Mare, care au ajuns ‘pand la Presedintia
Consiliului de Ministri, la Marele Stat Major si la Conferinta de pace de la
Paris, salvand acest teritoriu .romanesc. Ca urmare a acestor demersuri
sustinute, in anul 1921, Take Ionescu, ministrul Afacerilor Externe,
viziteaza Tara Oasului, ca sa ia contact personal cu noua realitate de dupa
Unire, vizitand si satele Moiseni si Negresti. (Anexa 12)

Tara Oagului este-pavaza la hotarele cele mai nordice. Dincolo de
aceste dealurizpe care le vedem la doar 10 km. este o alta tara, se vorbeste o
alta limba. Osenii, prin constiinta lor de neam romanesc, au agezat si aparat
prin veacuri.cea,mai puternicd bornd de hotar, aici la fruntariile tarii. Stanca
tare, de neclintit, Tara Oasului a ddinuit peste vreme si peste vremuri.

Etnografia. In abordarea acestui aspect, vom porni de la
interpretarea pe care o da cercetdtorul Nicolae Dunare acestor vetre
etnofolclorice numite ,,tari” - ca specificitate a intregului {inut romanesc —
ca entitdfi teritoriale care le confera siguranta si stabilitate pe aceeasi arie
geografica, autonomie si continuitate sociald, vitalitate demografica si
autenticitate culturala si artistica. (Anexa 13)

Perceputa astfel, ca o vatra etnoculturald, Tara Oasului 1si dezvaluie
cel mai bine particularititile: aceastd ,,vatrd de neam romdnesc™* — fiind
una dintre cele mai originale §i mai pitoresti zone etno-folclorice din
Romania. Originalitatea acestui tinut milenar care a pastrat ca intr-o insula
de arhaism etnic urmele unei vieti sociale ramasa pana de curdand in lumea

34 Tonitd G. Andron, Racsa - vatrd de neam romdnesc, Baia Mare, Gutinul, 1999. Prefata.
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inceputurilor>® a fascinat pe o multime de cercetitori. De aceea, a beneficiat
de atentia i preocuparea — uneori, statornicad — a unora dintre cei mai mari
cercetatori romani, din cele mai diferite domenii: - etnografie: Gheorghe
Focsa; Tancred Banateanu; folclor literar: Ion Muslea si Vasile Scurtu;
folclor muzical: C. 1. Brailoiu; lingvistica: I. A. Candrea si E. Barbul;
geografie: Ton Velcea si Marin Ilies. De asemenea, trebuie mentionate si
diferitele studii ale unor autori locali: Ionitd G. Andron, Ion Chioreanu-Oas,
Ana Cicio, ITacob Dance, lon Grigorut, Gheorghe Haiduc, Stefan Haiduc,
Ion Halmi-Negresteanu, Natalia Lazar, loan Nistor, Viorel Rogoz, Aloisie
Tautu, Vasile Savinescu, lon Somesan, Ovidiu Suciu, Delia Suiogan.

Pentru aspectul ei pitoresc, am ales sa transcriu prezentarea satelor
osenesti ficutd de I. A. Candrea, 1906 (fird Ugocea): >

1. Negresti, ai carei locuitori se numesc negresteni si au ca porecla
data de ceilalti Oseni, Yiedzuri (viezuri).

2. Certedze, loc. certedzeni, porecliti Trafge/-de-dreanga, pentru ca
“cu dreanga spariu pasarile de la cirese”.

3. Bicsad, loc. bicsadeni, porecliti Pleve.

4. Boinesti, loc. boinesteni,” porecliti coserci, pentru ca poarta
“cosarcd” n spate.

5. Calinesti, loc. calinesteni, porecliti cioara.

6. Camarzana, loc. camarzeni, porecliti luphi, pentru ca sint intre
dealuri si sint batausi ca lupti.

7. Lecinta, loc. lecingeni, porecliti gaiiori (gaitd).

8. Racsa, loc. raegeni, porecliti cu patru husos, pentru ca “o mars la
Saini on uom «cu un car de lemne sa vanda, §’o fo surd uomu, l-o ‘ntrebat
altu cu cat da lemnele, iel o dzis ca-i din Racsa ca n-o audzit; I-o ‘ntrebat
de unde ieste, §-0 raspuns: de patru husos”.

9. Prilog, loc. prilogani, porecliti copoi.

10., Tdrsolt, loc. tdrsolteni, porecliti pepeni, pentru ca “is oameni
mandntei.”

11. Trip, loc. tripeni, porecliti cai, “ca-s oameni mari ca si caii’.

12. Tur, loc. tureni, porecliti iepuri.

13. Vama, loc. vamani, porecliti straiceri, “ca pruncu-l ducu ‘n
straita can margu la camp”.

14. Moigeni, porecliti coceni, ca ,,n-au malai mult”.

La acestea, se mai adauga trei localitdfi mai noi, Huta (colonisti
slovaci; numele mai este intdlnit in Galitia), Orasul Nou si Remetea, cu

55 Gheorghe Focsa, Tara Oasului. Cultura materiald. Studiu etnografic. Bucuresti, Muzeul
satului, 1975, prefata
1. A. Candrea, Graiul din Tara Oasului, Bucuresti,Analele arhivei de folclor, 1906
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populatie preponderent maghiard; Remetea a fost infiintatd prin sec. al
XVlI-lea, locuitorii de origine secui, maghiarizati mai tarziu. (Anexa 14)

Asupra originii numelui Tarii Oasului au existat divergente intre
diferiti cercetdtori, istorici sau lingvisti. Astfel, neamtul Weigand, autorul
uneia dintre primele monografii ale judetului Szatmar, (Leipzig, 1899) a
sustinut ideea ca numele ar veni de la un voievod local, pe nume Oas - sau
Basil Hosan. Nicolae lorga credea ca ,,Havasalfold” / ,,Tinutul de munte” in
ungureste, s-a transformat de mult in romaneasca Tard a Oasului. lon
Muslea (1932) a considerat ca numele romanesc al tinutului deriva dintr-un
cuvant unguresc, ,,avas”, care inseamna: ,,1. padure cu arbori mari si batrani;
2. padure cu ghinda; 3. silva prohibita.” ,,Osenii batrani stiu cu totii ca nu
mai departe decdt acum 30-40 de ani tinutul lor era acoperit de paduri
seculare”. Szirmay Antal aratd (1808-1810) ca padurea Tuba era comuna
aproape tuturor satelor din Tara Oasului, ceea ce) inseamna cd avea o
intindere uriasd. Tot el spunea cd in padurile"Negrestiului se gasesc artari
atat de grosi, ca ,,romdnii, taindu-i, isi fac din cdte-o singura bucata usi §i
mese.” Aceste paduri seculare vor fi dat numele unguresc al tinutului, din
care, probabil, a derivat cel romanesc. Darnumele Oas/ Oasa se intalneste si
in alte toponimice romanesti, cu sens de rariturd in padure.

Numele QOas (= Tara. Oasului) este atestat, documentar, relativ
tarziu: 1490 Awas Wywaros (= Orasu Nou, loaras) (Suciu, DITr. II, p. 17).
Sub aceasta forma sau sub diverse variante, acest nume este intdlnit in mai
multe regiuni ale Transilvaniei §i, mai rar, in Moldova subcarpatica.
Acestor nume le corespunde in limba romdna termenul oas (pl. oase,
oasuri) , parte de loc anumita, proprietate a cuiva in raza satului, cu
variantele oagd (pl. oase) ,,(regional) teren unde este oprit taiatul copacilor,
pasunatul, vanatoarea” (DLR).”’Forma oas reprezinti, asadar, un termen
administrativ. cu semnificatia aparatura probabil de la forma de cetate
aparata de dealurile impadurite. Avind la baza sensul de ,,loc aparat”, adica
., proprietate consacrata”, oas si variantele lui au desemnat inifial
,,proprietatea comund’”, caracteristica obstilor satesti (alcatuita adeseori
din paduri sau suprafete defrisate), respectiv , teritoriu mai intins,
caracterizat prin existenta unui mare numadr de atare obsti”. Acesta din
urma este si sensul numelui de Oas, adica al Tarii Oasului. Desigur, obstile
in cauza au preexistat patrunderii in limba romdna a termenului oas, ca §i
crearii numelui corespunzator (Tara Oagului). (Mircea Homorodean)

Pe aceeasi linie, dar mult mai argumentatd, mi se pare acceptiunea
lingvistului Alexandru Pele: (Anexa 15)

S"Mircea Homorodean, Lector univ. dr., Universitatea , Babes-Bolyai” Cluj-Napoca, Toponimul

,,Oas”, in ,,Cronica satmareana”, 2 feb. 1980, p. 3.
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Mai tarziu, termenul si numele Oas au ajuns sda denumeasca
proprietatea comunald, sateascd sau chiar cea nobiliard, domneasca,
constand din paduri sau locuri defrisate; prin restrictie, acest termen i nume
a desemnat apoi si o proprietate particulard (fanar sau pasune) in opozitie cu
proprietatea sateasca sau comunald. Indiferent de semnificatia denumirii,
faptul ca numele Tarii Oasului pastreaza peste veacuri amintirea menginerii
in cursul Evului Mediu a unor ancestrale forme de viata social-politica si,
implicit, permanenta de-a lungul veacurilor a populatiei romanesti pe aceste
meleaguri, dovedeste ca aceasta realitate istorica s-a manifestat puternic,
formand nota dominanta a acestui tinut.

Prin defrisarile forestiere, osenii si-au asigurat.nu numai lemnul
pentru constructii §i unelte, dar, mai cu seama, gisau extins terenurile
arabile, de fanate si pasune. Pentru semnificatia lor etnologicd, remarcdm
dezvoltarea din vechime a culturilor agricole 'specializate (viticultura,
pomdrit), care au contribuit la stabilitatea populatiei, precum si toponimele:
Oas (padure mare, Oasa, in Muntii Sebesului), Prilog—Vii, Pasunea Mare.
Strans legat de agriculturd si subordonat etapelor ei calendaristice, pastoritul
osenesc a cunoscut numai tipurile sedentar, local si d¢ pendulare simpla.
Pastoritul - de care se leaga cateva obiceiuri locale: de a darui oi noului
nascut, mirilor la nunta si participantilor la Tamormantare — a generat si un
important moment ritual si o/mare sarbatoare obsteasca — sambra oilor — la
plecarea pacurarilor cu turmele pentru varat, adica in preajma datei cand
urmeaza sa aiba loc inchiderea tarinilor de bucate si de fanete.

Pentru cercetarea etnografica, Tara Oasului a fascinat prin bogétie si
diversitate, prin originalitate si pulsatie adevdrata, o sursd puternicd si
limpede de spiritualitate autentica, in care s-au pastrat nealterate mentalitati
ancestrale si.un mod de viata daltuit in structuri arhetipale.

Daca marturiile istorice sunt putine si, uneori, contradictorii, studiile
etno-folclorice sunt unanime in aprecierea originalitdtii acestui stravechi
tinut, exprimandu-se n acest sens cercetatori de prestigiu: Gheorghe Focsa,
I. A. Candrea, Tancred Bandteanu, Dumitru Pop s.a. Astfel, stralucitul
etnograf Gheorghe Focsa, cercetatorul cel mai avizat, descrie lamuritor, prin
cunoasterea profunda, acest tinut. (4nexa 16)

I. A. Candrea (1906) realizeaza o prezentare sinteticd si sincretica:
Positiunea geografica. Satele; Tipul; Portul; Firea; Ocupatiunea - scotand
in evidenta caracterul conservator si original al locuitorilor, ,, isolati aproape
complet de locuitorii din alte regiuni, nu pare deloc surprinzator ca Osenii,
astazi in numar de vreo 20.000 de suflete, sa fi pastrat multe particularitati
arhaice in graiul lor.>® Referitor la firea locuitorilor, I. A. Candrea prezinti

8 1. A.Candrea, Graiul din Tara Oasului, Analele arhivei de folclor, 1906
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mai degraba critic, decat sintetic observatiile sale. (4nexa 17)

Asadar, originalitatea zonei folclorice a Tarii Oasului se explica si
prin izolarea sa geografica — tinut in forma de caldare, strajuit de Muntii
Oasului, asezat in arc de cerc aproape inchis —, care a determinat o evolutie
in tipare proprii si, mai ales, a impiedicat patrunderea unor elemente straine
din exterior. De aici, ineditul structurilor si profund romaneasca autenticitate
a vietii sale spiritualitate.

Tancred Bandteanu scoate in evidentd aceastd specificitate si
originalitate a QOagului in cadrul culturii populare si _al .spiritualitatii
nationale. (4nexa 18) Criteriile care pot fi socotite definitorii pentru zona
etnografica a Oasului sunt, In conceptia etnografului; a) o populatie
autohtona straveche si stabild; b) o evolutie istorica si economica proprie; c)
un grai propriu, cu caractere lingvistice specifice; d) forme etnografice care
o definesc in arhitectura, asezari, mod de viatd, ocupatii; €) constiinta
oamenilor cd formeaza o etnitate cu .0 structurd etnograficd care o
individualizeaza; f) comportament unitar, in datele esentiale; g) creatie
artistica proprie, foarte individualizatd, in- domeniul portului, muzicii,
dansului, un stil specific, ce constituie elementul definitoriu al zonei, care
reflectd modul de viatd al zonei si psihicul grupului etnic. Si sub acest
aspect, Tara Oasului se constituie in una din cele mai originale, bogate,
valoroase §i specifice zone etnografice, integrate insa perfect in cultura
populard romdneasca.”®

Oagsul nu a ddinuit prin evenimente istorice sau prin cetdfi de piatra,
care sa infrunte veacurile, ci isi are istoria sa, scrisa in stravechi obiceiuri si
datini, in satele strdnse ca niste ‘pumni vigurosi pe obcine, in sclipirea
tdioasa si subtild a tapuriturilor, in navalnicul ,,gioc”, In camasile in care
osencele si-au brodat cu gingasie sufletul, in focul tare al palincii. Pamantul
se metamorfozeaza sub migratia turmelor de oi; lemnul se supune docil,
modelandu-se in obiect utilitar si ornamental; contorsionandu-se, lutul se
converteste in forma blidului.

Simpla rostire a numelui Tarii Oasului rememoreaza istoria locului,
a peisajului framantat. Traind o viatd intreaga 1n acest tinut, am avut sansa si
privilegiul sa-i patrund intelesurile. Nu mi-l pot imagina ca acel Oas fabulos
si exotic, cu forme ale unei vieti stranii, care sa tulbure sau sa infierbanteze
imaginatia, cum ar vrea sa-l priveasca unii. Nu pot scidpa de imaginea
gravatd in memoria afectiva a copildriei mele: barbatii peregrinand sute de
kilometri in cautare de lucru, intr-o existentd dramatica inhamandu-se la
muncile cele mai grele, mai ales la taiat si defrisat paduri, iar noile generatii,

¥Tancred Bandteanu, Specificitatea §i originalitatea Oasului in cadrul culturii populare §i
al spiritualitatii nationale(I), in ,,Cronica sitmareana“, 6 sept. 1984
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pruncii i pruncele, prefigurand acelasi destin dramatic, deoarece arareori
aveau posibilitatea sa invete mai mult decét tabla inmultirii. In acest tablou
social, perpetuat panad in trecutul apropiat, deloc idilic, sarbatorile anului
erau singurele prilejuri de exteriorizare a sensibilitatii. (Anexa 19)

Tara Oasului nu e numai o expresie geografica, numele uneia dintre
cele mai pitoresti, mai originale si mai atragdtoare regiuni din tara, daruit cu
un peisaj de o frumusete cuceritoare. E un spatiu cu totul special, altul decat
cel care se asterne privirilor, dincolo de intinderile plane sau colinare. Poti
sa spui numele satelor, al dealurilor sau al vailor, din nevoia fireasca de a te
ancora In realitate, de a o percepe cu toate simturile. Dar tot tdmane ceva
nenumit, un duh al locului, care scapa simturilor, oricat.de ascutite si care
vine sa umple spatiul ramas, de undeva de dincolo de-timpul care ne poarta
fiinta. Un spatiu transfigurat, perceptibil doar cu inima, unde dainuie,
mocneste sau pulseaza o taind de dincolo de Fire, transgresand erele istorice.
Parca simti clocotul Genezei, cand materia se‘aduna, sub atractia unei forte
universale, ordonandu-se, armonizandu-se, zamislind viata adevarata.
Cugetul si sufletul se primenesc in haina de sarbatoare.

Tara Oasului e un simbol sub ¢are se incifreaza sufletul romanesc in
forma lui cea mai curata, simpla, nealterata de adaosuri si‘contaminari. Totul
e limpede si proaspat, ca apa_ce tasneste din muntii albastri ce strajuiesc
vesnicia, rauri ce capata alint de fata: Talna, Lechincioara, Valea Alba,
adunate pe langda matca tutelara: Tur. Izvoare ce lumineaza templul de
verdeata al codrilor seculari.

Cum treci de coama domoald a dealului si patrunzi in cédldarea
naturala care delimiteaza hotarul, atmosfera devine senina si protectoare, de
echilibru si-armonie desavarsita, care imbie si reduce lucrurile la esente, sub
pavaza intelepciunii multimilenare. Peste tot simti prezenta gustului pentru
frumos, socotit la fel de necesar vietii ca si utilul si functionalul. Casa si
poarta, lemnul si piatra, cimentul si sticla scriu noua geografie a spatiului,
prin truda rabdatoare a mainilor si mareea efluviilor sufletesti, nutrite de
nevoia nestdpanitd a oamenilor de a se 1ndlta si stdpani spiralele timpului.
Primele se ivesc bisericile, ce-si proiecteazd cu indrazneald in vazduh
siluetele zvelte ale turlelor, ca niste orgi cantand imnele bucuriei de a trai,
psalmi dedicati maretiei acestor oameni nepereche, jerftei lor zilnice, iubirii
lor fard de margini: fatd de locuri si fata de semeni.

Dar oamenii, pastori si agricultori prin generatii, in chiar fiinta lor si
in felul lor de a fi, par niste voievozi ce n-au genunchii tociti pe altarul
plecaciunilor, ci te privesc drept in ochi. Din crapaturile palmelor, le rasar
luceferi, iar privirea le este semeatd si limpede, vorbirea neaosa nealterata
de zbuciumul istoriei, mersul egal, smerenia plind de demnitate, atitudinea
calma in fata incercarilor, vicleniilor, pizmei, ca o dovada vie a vechimii si a
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obarsiilor, a descendentei de care sunt atat de mandri. Nu i-au ademenit
glasurile de sirene ale altor orizonturi, leganate de aripile unor locuri mai
blande. Au vietuit rezemati de stancile muntilor®, de la care au imprumutat
taria de cremene a caracterului lor. Au ramas sa-si pazeasca frunza si ramul,
glia si coliba, graiul si sufletul, portul si truda. Dainuind prin veacuri, tot
mai puternici, cu fiecare cataclism, impletind vesnicia prin nervurile
timpului. De veghe la Steaua Polard ce lumineazd oceanul planetar al
patriei.

Anexa 1: ,,Bazinul intravulcanic al Oasului are o suprafata de 614 km?. In cadrul
acestui spatiu relativ restrans distingem zona piemonturilor (peste 200 /m inaltime), care
ocupd intr-o forma semicirculard cea mai mare parte a depresiunii, ‘aici se gasesc si
asezarile preistorice, inclusiv si cele din epoca bronzului (Vama, Orasu Nou, Prilog etc.) si
luncile situate in partea vestica a bazinului, in vdile rdaurilor (Tur-Lechincioara-Talna...
Aceste repere din toate punctele de vedere au constituit locuri favorabile pentru asezarea
omului primitiv (Coasta Boinestilor e locuita din epoca paleolitica pana in perioada de
trecere la feudalism).” Tiberiu Bader, Epoca bronzului in Nord-Vestul Transilvaniei.
Cultura pretracica §i tracicd, Bucuresti, Ed. stiintifica si enciclopedica, 1978, p. 13

Anexa 2: ,,Atunci sufletul nostru este absorbit tn" aceasta efuziune i se contopeste
cu elementele naturii intelegand mai bine cum pamantul si omul sunt aici de veacuri intr-o
legatura profunda, permanenta si indescructibild, ca o trasdaturd esentiald a existentei
insagi... Pamdntul din care prin truda zilnica @ muncii aspre dar efectuata in cdntece §i
recitari de versuri cu imagini poetice, omul scoate hrana necesara zilelor sale, fiind el
insugi infrumusetat de spiritul milenar, creator, al'acestui.om.” Gheorghe Focsa, Tara
Oasului. Cultura materiala. Studiu etnografic, Bucuresti, Muzeul Satului, 1975, prefata

Anexa 3: ,,Se impune a fi mentionat faptul ca toate asezarile Tarii Oasului erau
amplasate in poieni (,,ochiuri” de padure), adevarate', insule” in cadrul intinsului codru
secular, iar populatia prefera spatiile dominate de maguri vulcanice. Chiar realizarea caselor
(a celor vechi) si a unor-obiecte de imbrdcaminte par a fi inspirate dintr-un asemenea peisaj.”
Marin llies, Tara Oasului.Studiu de geografie regionala. Presa Universitard Clujeana,2006, p.27

Anexa 4 fmpreund cu acestia, osenii constituie o extremitate a domeniului in care se
vorbeste limba. romdneasca. E(probabil cd pe vremuri acest grup era legat de acela al
romdnilor din Beregh, de mult pierduti pentru noi. Limba aceasta de pamdnt romdnesc, din
nordul-tarii noastre, este cuprinsd ca-intr-un cleste de doud popoare strdine: rutenii, la nord, si
ungurii,-in partea de sud-vest. Astdazi nu mai poate fi vorba de o periclitare a elementului
romdnesc. lon Muslea, Cercetari folclorice in Tara Oasului, Reeditare: Cercetari etnologice
zonale, Ed. Fundatiei pentru Studii Europene, Cluj-Napoca, 2004, p. 60

Anexa 5: ,,Elementele comune pastrate de-a lungul timpului intaresc si mai mult ideea
cd Tara Oasului, ca regiune geograficad, include si partea sudicd a fostului Comitat Ugocea...
Limita dintre cele doud comitate care de altfel diviza si Tara Oasului, nu se verifica pe nici o
reprezentare graficd cu informatii recente sau mai vechi. Prin analiza unui mare numdr de
elemente de factura diferitd, corelate spatial, rezulta faptul ca Tara Oasului, ca regiune de tip
tard”, include obligatoriu si comunele mentionate mai sus.” Marin lIlies, Tara Oasului.
Studiu de geografie regionald. Presa Universitara Clujeand, 2006, p. 21

Anexa 6: (,,in Tara Oasului, datat de interstadiul W1 — W2, cercetdtorii au reugit sa
separe 3% cerealia din 5% gramineea,concluzii: preocupdrile agricole au apdrut si s-au
dezvoltat sinonim cu preocupari similare in Asia Micd, pentru prima data am adus dovezi

®0Florus, istoric roman: ,,Daci montibus inhaerent’= Dacii trdiesc nedeslipiti de munti
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despre dezvoltarea agriculturii in Europa, in neoliticul aceramic care infirma ipotezele ce
admiteau aducerea acestor practici agricole de cdtre populatii din Asia Mica si Africa*) prof.
Viorica Enachiuc, Agricultura si vegetatia silvica pe teritoriul Romdniei din neoliticul aceramic
pana in secolul al Il-lea e.n., in Dacia magazin, nr. 13 — iunie 2004, p. 13-14, colocviul
Civilizatia Dundreand. Raddcini, Bucuresti, 2004 [Viorica Enachiuc, membrda UNESCO, e
absolventa a Facultatii de Filologie, sectia Roméana-Istorie, din cadrul Universitatii "Alexandru
Toan Cuza" din Iasi, promotia 1963. Lucrarea de licenta si-a luat-o in arheologie.]

Anexa 7: ,,Documentele vremurilor trecute nu sunt coplesitoare, dar Tara Oasului e o
realitate. Piatra tare, a dainuit fard sda se sfardme. A fost o entitate vizibild, o«terra» sau
«romaniey» dupa definitia lui Nicolae lorga, egald cu vecinii, desfasurata pe un teritoriu mai
vast decdt lasa sa se creadd cele treizeci de asezari mai vechi sau mai noi numite osenesti.”
Ioan Nistor, La granita cu Steaua Polara (o schita sentimentala a Tarii Oagului), In: Stefan
lancu, Tara Oasului, Satu Mare, 2006, p. 4

Anexa 8: ,,Pentru unele entitafi teritoriale denumirea de , tarda” s-a perpetuat din
generatie in generatie, iar unitatea geograficd respectivd este o constructie mentald. Aceste
teritorii au o identitate bine marcatd, perceputd de constiinta colectiva, iar oamenii au trasaturi
comune. Particularitatea lor constda dintr-un cadru recunoscut de’locuitori sau de vecini.
Numeroase similitudini privind traditiile, obiceiurile, porturile populare etc. intre tari situate in
nordul Romdniei se explica printr-o continud emigrare a elementului romdnesc din Tara
Maramuresului spre spatiile invecinate, mai ales incepand cu secolul al XV-lea. Marin llies,
Op. cit. 2006, p. 19

Anexa 9:,,Cu nimicirea ultimelor triburi avare (802 -814) se.inaugureazd o epocd de
pace si prosperitate pand dupd increstinarea ungurilor si consolidarea, statului lor; epoca de
care maramuresenii au profitat pentru a-si desavirsi organizafia lo¥ politicd si militard. In
toatd epoca de navaliri Maramuresul a primit continue primeniri, in urma asezarii aici a
elementelor alungate de navalitori de la sud si de la vest. O insemnatd parte din ausonii de
limba latina — pe care retorul Priscus, ambasadorul imparatului Teodosiu, 1i gasi locuind in
mare numar in jurul capitalei lui Attila -, s-au stabilit in regiunea deluroasd a Ugocei, unde au
infiingat 28 sate, care formeaza Tara Oasului de azi,\locuita numai de oseni sau ausoni. Un
grup de ausoni s-a stabilit pe valea Cosdaului, unde a format un cnezat care in 1381 inca purta
numele de «Kenesiatum. possessionis nostrae' Olachalis Ozon vocatae» (cf. ib. nr.24).
Alexandru Filipascu, Istoria Maramuresului, ed. a 11.a, Baia Mare, Editura Gutinul, 1997, p. 28

Anexa 10: ,,Tuturor credinciosilor intru Hristos, atdt celor de fata cdt si celor viitori
care vor vedea aceste rdnduri] conventul manastirii din Cluj mantuire intru mdntuitorul
tuturor.am trimis pe omul nostru in duminica de dinainte de sarbdatoarea sfantului Mihail la
cetatea Nyalab si la mosiile care tinde aceasta cetate, si anume la satele... unguresti, precum si
la satele-romdnesti Criva, Cernat, Comlaus, Dealul Frumos, Turt si Batarci, introducand in
stapanirea lor, dupd porunca maritului rege Ludovic, pe magistrii Drag, comite al
Maramuresului, §i loan Romadnul, fii ai rdposatului voievod Sas... Dat in a treia zi dupad
sarbatoarea sfantului Dumitru martirul, in anul o mie §i trei sute §i saptezeci §i opt.” lon
Bogdan, Mihai Olos, Nicoara Timis, Calendarul Maramuregului, Baia Mare, 1978, p. 35

Anexa 11: Asemanarile cu stramosii lor daco-romani sunt vadite si mai ales erau
vddite in felul de viata si de obiceiuri. Cdci vietuirea lor in aceastd «tarda» la margine de etnie
romdneascd, in obsti trainice, infruntind ofensiva feudald [dureazd] vreme indelungata pdna
tarziu in Evul Mediu. Obstea din Tara Oasului, care in vremea bdntuita de populatii...
trecatoare din epoca migratiilor vor fi fost asemenea numeroaselor «Romaniiy populare ce
impdnzeau teritoriul Imperiului roman in declin sub zdruncindturile «federatiilory in trecere.
«Romanii popularey conduse de juzi asemenea juzilor intdlniti iarasi in toata lumea romand, cei
mai vrednici dintre locuitorii obstii, alesi de obste dupa vredniciile lor ...

Obsti sau tari care nu s-au supus de bund voie §i nu au fost supuse nici cu usurintd de
puternicii epocii feudale. Aceasta este si nu alte explicatia ca satele osene sunt pomenite in
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documente relativ tarziu, cu toate ca vechimea lor, din stravechime unele, este adeverita cu
fiecare cercetare arheologica...

Cel dintdi dintre satele osene pomenit in documente este Vama, pe la 1270. Si faptul
nu e intdmplator. Era mai intdi un loc unde erau vamuite carele ferecate si incarcate de marfuri
ce treceau pe acolo mergand spre departari. lar in jurul locului de vamad s-a constituit o mica
asezare. Si cum vama era a Sstdpdnirii sau a stapdnitorilor, pomenirea ei este pe deplin
explicabild, un sat al vamii (Vamfalu). A fost nevoie de mai bine de un secol pand la pomenirea
altui sat, Camarzana (1387). Si vremea pomenirii acestuia §i apoi a celorlalte, in secolul al XV:
Bixad, 1478, Certeze si Negresti — 1490 etc. nu este cdtugi de putin nici fortuitd §i nici
intamplatoare.[?] E perioada ofensivei feudale puternice impotriva obstilor satesti, a tarilor
romdnesti: Hateg, Caras, Maramures, Nasaud, Fagaras, Beius, Chioar, Crasna. Dupad
cotropirea celor trei zone de ses i de coline §i aservirea populatiei acestora; au urmat cele din
vechile obsti, din vechile tari care le-au impartdsit soarta. O soarta grea, cu exploatare si
opresiune, cu rdazvrdtiri §i revolte. Deoarece oamenii nu s-au resemnat, ¢i s-au impotrivit in
aceleia. Si osenii mai mult decit altii, datoritd firii lor mai ddrze si mai iuti, datorita vietii lor
mai aspre, datorita vointei lor de dreptate, datoritd doringei lor de libertate...” Stefan Pascu,
Tara Oasului, in rev. ,,Napoca universitara”, Cluj-Napoca, anul [V, nr. 2, 1977, p. 1-2

Anexa 12: In biserica din Negresti, a marturisit: |,nici nu stifi ce emofionat sunt, cd
bunul Dumnezeu mi-a dat placerea sd vad satele aceste frumoase romdnesti, si atunci, la Paris,
la Conferinta de pace, ne-a luminat si mi-a intarit sufletul s nu cedez cehilor satele noastre.
[...] Vedeti, acum inteleg asemdanarea mare care o gasim aici intre-oseni si moldoveni, in ce
priveste traiul, limba, obiceiurile si portul “Se ‘explica limpede \aceasta stare de lucruri,
deoarece Dragos Vodd, cand a descalecat in Moldova, a adus nordul din Maramures si din
tinuturile invecinate, deci cu sigurantd si din Tara Oasului, si=-mi dau seama ce crimd comiteam
noi la Paris, dacd din necunostinta de cauza cedam cehilor acest tinut frumos, leaganul
romdnismului §i patrimoniul nostru sfant.” Eugen Barbul, Tara Oasului. Despre originea
osenilor, 1933

Anexa 13: Situarea Tarii Oasului in ,,caldarea” unor siruri de inal{imi, asemenea unei
,cetati” naturale, 1i conferd ,,un statut de sporita sigurantd, de stabilitate antropogeografica si
de veche autonomie locala, o structurd étnodemografica romdneascd densd, omogend..., un
inalt grad de conservare etnoistorica si continuitate sociald (oameni liberi, nemesi, comparabili
cu mognenii sau razasii)’ o functie.comerciala interzonald si o remarcabila forta de iradiere
demografica, etnoculturald si etnoartistica...Diferentierea vetrelor etnoculturale din ansamblul
zonelor etnografice component ale regiunii §i prezentarea lor succesivd, individualizate printr-
un mai-pronuntat caracter traditional, printr-o remarcabila personalitate de baza a populatiei
zonale, cu un inalt nivel de autenticitate etnoculturald, conferd un aport deschizator de drum pe
linia demersurilor desfasurate pentru cercetarea, evaluarea si selectionarea diferitelor fenomele
de civilizatie, fie acestea de factura traditionala sau contemporand. Popasul preliminar asupra
acestui gen de unitati ori subunitdfi reprezentative pe plan regional inlesneste intelegerea
specificului etnopsihologic si etnoartistic al creatiilor populare..., iar mai departe cautarea §i
fundamentarea unor modalitati de valorizare contemporand a mogtenirii din domeniul
civilizatiei traditionale, corespunzdtoare cu exigentele cultural-artistice mereu sporite. “ Nicolae
Dunare, Civilizatie traditionald romdneasca in Curbura Carpatica Nordica, Ed. Stiintifica si
enciclopedica, Bucuresti, 1984

Anexa 14:,,Lipsa aproape totala de contact cu Ungurii, din care nu sint decdt abia ici
colo cdte unul prin satele curat ogenesti, a facut ca limba lor sa cuprindd mult mai putine
elemente decdt aceea bundoarda a vecinilor lor din partile Satmarului in care elementele
maghiare au intrat in numar considerabil.“ 1. A. Candrea, Graiul din Tara Oasului, Bucuresti,
Analele arhivei de folclor, 1906
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Anexa 15: Alexandru Pele, VI. Oas, s.n.

VIL.1. Derivate si semantism

VI.1.1. Substantivul ,,0as” este raspandit pe o arie geografica imensa, situata atat in
nordul, cat si in sudul Dunatrii. impreuné cu derivatele sale, termenul rom. ,,0ag” a patruns si in
toponimie.

VIL.1.1. Ca si in cazul altor substantive, limba romana cunoaste si aici atit forma
feminina (oasa), cat si pe cea masculina (oas(u).

VIL.1.3. Perechea de termeni romanesti a pétruns astfel si In toponimie, dupa cum ne
aratd N.A. Constantinescu: Oasa, Oasu (DOR, p.338), mentindnd aceeasi paraleld perfectd in
cazurile deja citate:

- Frasina/ Frasinul;- Goruna/ Gorunul;- Lebada/ Lebadul;- Mistreata/ Mistretul;- Paltina/
Paltinul;- Ulma/ Ulmul etc. (DOR, p. 391-392).

Intre cele mai cunoscute nume de locuri formate cu tema oas, amintim:

VI.1.3.1. - Muntii (Munceii) Oagului. Culme muntoasa joasa; situatd intre granita de
nord a tarii, raul Talna si afluentul sdu Lechinta. Altitudine minima: 827 m (Véarful Frasinul)
(DER, IIL, p.551).

VI.1.3.2. - Tara Oasului. Depresiune situata pe valea Turului, cuprinsd intre Muntii
Oagsului g1 Muntii Gutaiului. ,,Are o forméa aproape rotunda”... (DER, IV, p.750).

VI.1.3.3. - Oas, localitate in jud. Cluj;

VI.1.3.4. - Oasa -Arada, catun in judetul Alba (IAL, p,317);

VI.1.3.5. - Osesti, top. (DOR, p.387);

VI.1.3.6. - Osan, top. (DOR, p.387);

VI.1.3.7. - Osani, sat roméanesc in'Meglen (Grecia) (ODR,.p.267);

VI.1.3.8. - Osand, sat in jud. Bihor;

VI.1.3.9. - Traoas(e), top. (ONOMASTICA, p.126) etc.

VILIL4. Derivate: Marea vechime in limba a termenului ;,0as” este dovedita de aparitia
derivatelor sale, intre care:

VI.1.4.1. - oseni, vb. ,,a se potoli, a se muia,.a se ostoi; a se odihni”. Ex.: ,,Ne-om oseni
destul la iarna (sau pe lumea cealalta)” (GRA, p.191).

VI.1.4.2. - osenie, s.f. (depreciativ)®,,Copil nedezvoltat, pipernicit, mic; aratare,
pacoaste, belea etc.” (DRA, p!191);

VIL.1.4.3. - osenit, adj. (despre fenomene si actiuni) ,,Care a inceput a se trece; muiat,
potolit, ostoit, obosit, istovit, molesit, care e nedezvoltat; prizarit etc. (GRA, p.138);

VIL.1.4.4. - osel ,,Camp mic in padure; poienitd” (GVCN, p.138);

VI.1.4.5. - osean, s.m. ,,Locuitor al Tarii Oasului” etc.

k sk ok

VI.1.5. Substantivul feminin oasd are intelesul de ,teren unde este oprit tdiatul
copacilor, pasunatul, vanatoarea” (DLRM, p.551).

Fiind vorba de interdictia de a taia copacii, de a vana etc., presupunem ca locul respectiv este
situat undeva intr-o padure, Acest lucru il apropie de semantismul lui osel din Bihor (citat dupa
Teofil Teaha (GVCN, p. 138).

VI.1.6. Termenul este mult mai vechi, deoarece il gasim si in documentele domnesti
din secolele trecute;

- ... Un oas de faneatd” sau ,,un oas de fanati in Valea Ciorii”; sau ,,230 curaturi din fagetul
intreg si un oas la gura Podlesului” (a.1617), intr-un document de Radu voievod (DIR, A, IV,
p.178-179).

VI.2. Oas - element striroméanesc

VI.1.1. Substantivul oas este raspandit pe o arie geografica imensa, situatd atat in
nordul, cat si in sudul Dundrii. Impreund cu derivatele sale, termenul rom. oas a patruns si in
toponimie...
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VI.2.1. Din cele cateva date privitoare la oas, rezulta ca oasul nu era altceva decat un
loc aflator in linistea padurii, diferit de curatura, prin aceea ca era destinat cultivarii, rezervat in
exclusivitate pentru faneatd, vanatoare, la dispozitia obstii, care, bineinteles, avea si datoria sa-1
apere.

VI.2.2. Important ni se pare si faptul ca, din punct de vedere al marimii, oasul era mai
intins ca suprafatd decat poiana, iar ca formad, oasul/ se apropia de cea ovald sau aproape
circulara, cum este si cazul Tarii Oasului.

VI.2.6. E. Janitsek deriva rom. oas din formele magh. ovas, avas “curdtura, defrisare,
taietura” (ONOMASTICA, p.126).

VI.2.7. Indiferent de parerile autorilor amintiti aici, o derivare din maghiara este foarte
putin probabila si nu se poate sustine cu argumente stiintifice. Vom da mai la vale cateva
oponente ale etimonului magh. ovds:

VI.2.7.1. - Termenul rom. oas(d) este general dacoromén. El se afld, cu sensuri
specifice, in acele regiuni ale ariei geolingvistice romanesti, care nu au fost niciodatd sub
influenta ungureasca;

VI1.2.7.2. - Prezenta toponimului Ogani, la meglenoromanii din Grecia, ne arata ca si in
acest dialect romanesc (din sudul Dunarii) cuvantul era cunoscut cu mult timp inainte de a
patrunde in toponimie,

VI.2.7.5. - Etimologia propusa de E. Janitsek nu/poate fi admisa, deoarece: magh. avas
are sensul de “ranced” (adj.), iar. magh. ovas nu figureaza inca in dictionare.

VI.2.7.6. - magh. évds, cdruia E. Kis ii atribuie sensurile de “loc apdrat, rezervat,
apdratoare”, reprezintd numai zelul autoarei de-a apropia rom. oas de presupusul sau etimon
maghiar évds, intrucat dictionarele au numai sensurile: “ferire, pazire; protest; contestatie”.

Formularea de mai sus nu poate fi aceeptatd, intrucat nu are un suport real si nu
satisface necesitatile etimologice.

VI1.2.7.7. - forma ungureasca ovas (fon. ouvag) putea fi imprumutatd de romani fara
nici o schimbare formals, roméana.posedand toate sunetele care alcituiesc termenul maghiar. in
acest caz, am fi avut rom. +)ouvas si nu oas.

VI1.2.7.8. - Disparitia lui =v- din magh. Jvds in imprumutul rom. oas denota tocmai
netemeinicia acestor afirmatii, deoarece ea nu‘a mai avut loc in romana, nici chiar in cazul
presupusului etimon magh. rovds > rom..ravas, din epoca straveche, respectiv din timpul
formarii romanei comune, epoca situatd cu multe veacuri inainte de aparitia ungurilor in Europa
Centrala.

.4 VI1:2.12.,Din orice unghi am privi termenul rom. oas si derivatele sale, ne apar ca
elemente" lingvistice deosebit de vechi in limba romand, atit ca structurd formala, cat si ca
vechime, mai ales daca ne gandim la.cteva repere sigure, intre care:

VI.2.13. - atestarea top. Osand (a.1213), in Bihor, care, chiar sub forma coruptd Vosian
(< rom. Uosian) ne arata o vechime mai mare decat prima atestare ungureasca; guznoov (a.1237-
40), desi forma maghiara este incerta;

VI.2.14. - existenta top. Osani, la meglenoromanii din Grecia, care, oricum am judeca,
sunt acolo inainte de venirea ungurilor din Pannonia, posibil, chiar, inainte de venirea slavilor in
Peninsula Balcanica (sec. VI-VII e.n.), face imposibild admiterea unei ipoteze de felul unui
imprumut din ungureste a termenului rom. oas, oasd etc.

VI1.2.15. - Forma rom. Osand, care derivd, desigur, din vechea forma Osanda (Cf.
lanogda, Tamasda, Salonda etc.), care provin din formele dacice: Osandava, lanusidava,
Tamasidava, Salandava etc. (Cf. Polonda, Theranda etc.), face ca acest termen romanesc sa-1
consideram mostenit din substratul autohton.

La aceste argumente se mai adauga si altele, de ordin istoric si lingvistic, intre care:

VI1.2.16. In anul 1381, osenii de pe Valea Cosdului sunt atestati documentar, sub

formula: “Keneziatus possessionis nostra Olachalis OZON vocatae” (IM).
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Asadar, la acea datd, osenii aveau un cnezat al lor, “keneziatus”, iar forma Ozon nu
este alta decat Osan.

Derivatul roml. osan, patruns in toponimie, probabil “Tara Oagului” este denumita
“Keneziatus... Olachalis Ozon”, ne arata ca atat forma rom. osan exista la acea data, ca si in top.
bihorean Osand, dar mai ales ca nu putea fi vorba de o altd populatie decat de cea “Olachalis”,
respectiv roméaneasci. in traducere “Keneziatus... Olachalis Ozon” nu este altceva decét
“Cnezatul... romdnesc Ogan”, altfel spus Tara Oasului, de azi si dintotdeauna, mai exact Tara
romaneasca Oas.

... VL.2.18. Este demna de mentionat si ipoteza dr. Alexandru Filipascu (in “Istoria
Maramuresului): “... O insemnata parte din ausonii de limba latind, pe care retorul Priscus,
ambasadorul imparatului Teodosiu, ii gasi locuind in mare numadr, in jurul capitalei lui Atila, s-
au stabilit in regiunea deluroasa a Ugocei, unde au infiintat 26 sate, care formeaza Tara
Oasului de azi”, locuitd numai de osani sau ausoni (IM)”.

VIL.2.19. Nu ar fi exclusi nici ipoteza ca acei oseni sa fi fost supusii regelui Vlach,
despre a carui vaduva, regina Boa, aminteste loannes Malalas (cca 491-578), in opera sa “Dacia
Parapotamia”, dupa cum ne informeaza Marin Popescu-Spineni...

... VL3. imprumuturi unguresti

VI.3.1. Am subliniat $i aceste ipoteze pentru a se vedea legatura posibild intre numele
de loc Oas si derivatele sale, pe de o parte, si continuitatea populatiei romanesti, pe de alta parte,
oricum, anterioare venirii ungurilor in Pannonia.

in aceastd ordine de idei, mai amintim si faptul c¢i Muntii Oasului apar tradusi in
ungureste sub forma Avas kohat (in traducere mot-a-mot: “spinarea.de piatra Oas”), literar
“Culmea Oas”.

VIL.3.2. Magh. Avas ne aratd ca incadrarea acestui cuvant In sistemul morfologic al
limbii maghiare s-a facut intr-o epoca istoricd mai veche, cand nu se cunosteau inca retetele
lingvistice, intrucat, forma Avas respecta regulile traditionale ale limbii ungare.

VI.3.3. Rom. Oay (fon. si pop. Ouas) > magh. Avas. Aceasta transformare a sunetelor
in limba maghiara este specificd, dupd cum am mai subliniat, iar un Imprumut din forma magh.
Avas (fon. ovos), In romana, ar fi avut neaparat o alta\forma, diferita total de Oay (fon. Ousa),
posibil +) Ovos.

VI1.3.4. Cum disparitia lui -v- in timpul imprumutului in romana (am demonstrat mai
sus cd) nu este posibild, si nu are loc, in.cazul cuvintelor intrate in limba dupa formarea ei, in
special fiind vorba de, imprumuturi relativ recente, acesta reprezintd incd un indiciu sigur al
lipsei de temeinicie in cazul afirmatiilor de felul magh. avas > rom. oas (a se vedea supra).

... VI.3.5. Aceste cateva exemple demonstreaza, fard putinta de tigada, ca formele
romanesti‘analizate pana aici sunt cele mai vechi si ca ele stau la baza formelor unguresti care
sunt mult mai noi, asa cum o demonstreaza fonetica istoricid. Putem conchide, pe buna dreptate,
ca toate elementele lexicale romanesti trecute in revista in acest studiu au rolul si functia de
etimoane pentru corespondentele lor maghiare.

VI.3.6. Mai mult, nu excludem nici posibilitatea ca forme magh. Jv sa fie un derivat
regresiv de la ovas < rom. oas (fon. ouasy), care, pe buna dreptate, a putut fi simtit de vorbitorii
unguri ca un cuvant sufixat, deoarece aspectul sau formal ii indreptéteste la aceastd concluzie.

VI.3.7. in privinta semantismului unguresc, nu trebuie si ne surprindi, el incadrandu-
se perfect in ordinea fireascd a lucrurilor, mai ales dacd ne gindim la viata patriarhald a
stramosilor nostri, traitd in osenie, deci in oasd, unde, desigur, isi aveau sdlasele.

Dupa cum am vazut, a oseni insemna, in primul rand, a trai linistit, potolit, tihnit,
molcom, cum ne este firea, intr-un loc restrans, mic, cum e oasul sau oasa, specifice vietii
montane. In jurul acestor oase s-au format asezirile omenesti, tot mai numeroase si mai mari, iar
in apropierea lor alte noi oase de fanete etc., care apartineau, de buna seama, intregii comunitati,
care interzicea patrunderea strainilor in acele locuri, devenite proprietati comunale.
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De aici, sensul maghiar de “a pdzi”, cu toate evolutiile lui ulterioare, care sunt absolut
normale.

VI.3.8. Acest lucru este si mai plauzibil dacd ne gandim ca, in cele vremi patriarhale,
in care nu exista comuniune lingvisticd romano-maghiari, nu exista nici o limba comuna in care
sd se poatd purta o conversatie, ungurii, ca proaspat sositi in acele locuri, au asimilat, poate, prin
deductii, unele sensuri ale cuvintelor auzite de la autohtoni.

... In incheiere, dorim si subliniem doar faptul cd, datorita unei linii de “cercetare”
superficiale, care a prins sd se Incetateneascd in ligvistica noastra, a fost posibil ca termeni
romanesti atat de vechi ca cei analizati pana acum in studiile noastre sa fie considerati de origine
straina in limba in care s-au format, sau care i-a mostenit din cele mai vechi timpuri.

Va trebui sa ne obisnuim, in viitor, ca termenii romanesti cu aspect arhaic sd nu-i mai
comparam cu cei existenti in limbile unor popoare noi, ci cei cunoscufi in limbile vechilor
popoare vecine cu stramosii romanilor, ca: albanezd, balto-slave (letond, lituaniand), vechea
greacd, cimeriana, feniciana, sanscrita, veda etc., dar mai ales sa studiem, cu precadere, termenii
respectivi din limbile neolatine occidentale (catalana, provensald, sarda, retoromana etc.) si in
special dialectele italienesti.

Este inadmisibil ca unul si acelasi termen prezent in roménad si in unele idiomuri
romanice din Occident sa fie considerat la noi patruns din ungureste, iar in acestea din urma din
latind, cum se intdmpla in prezent. Datorita acestui fapt de supraestimare a asa-numitei influente
maghiare In dacoroménd, termenii mosteniti din gotica sunt ca §i inexistenti, in romand, nu din
punct de vedere faptic si obiectiv, ci din cel subiectiv, care constd doar in schimbarea de sens
lingvistic, schimbare superficiald si pseudo-stiintifica.

Aceste “studii” nefondate din punct de vedere stiintific abat cercetarile de pe fagasul
lor normal, relevand “merite” care de fapt nu exista, si duc la erijarea unora in propagatori de
culturd si civilizatie, intr-o epoca istorica in care nici.n-au fost incd prezenti in aria geo-
lingvistica respectiva, prin simpla inversare,” cum am mai subliniat, a semnului dinaintea
presupusului etimon.

Anexa 16:,.golful cel mai nordic al populatiei-romanesti, ...«Tara Oasuluiy, regiune
pitoreasca atdt ca infatisare geografica cdt §i ca viata sociald romdneascd, cu trasaturi care o
arata ca pe una din cele mai originale «tari» raspandite pe intreg teritoriu al Romdniei. Pe
ldnga unitatea geograficd precis conturatd, ca o insuld intinsd intre inaltimile impddurite care o
strajuiesc de jur imprejur, «JTara Oasului» cuprinde aspecte naturale care au influentat
structura vietii economice a intregii regiuni, §i au mentinut trasdaturi etnice deosebite, cu tipuri
omenesti care.se imbracd in acelasi mod si cu manifestari psihice si sociale asemandtoare de la
un sat laaltul. Gheorghe Focsa, Tara Oasului. Cultura materiala. Studiu etnografic. Bucuresti,
Muzeul satului, 1975, prefata

Anexa 17: «Osanul pe cat e de bland, pe atdt e de iute la manie. Cutitul de care nu se
desparte niciodatd, fie pus in straitd, in tascd sau la brdu, e usor scos la iveald si deseori se
intamplau omoruri, mai cu seamd in zile de sarbdatoare cdnd s-au golit cdteva sticle de palinca
mai mult. Sunt foarte mdndri si increzatori in sine. Ti se adreseazd cu ,,tu* §i ,, tine“ rareori §i
numai cdtre cei strdini se adreseazd cu ,, dumneata”. Tin la obiceiurile si portul lor, si sunt
renumiti pentru conservatorismul lor, n-au adoptat nici un joc, nici un cdntec de la altii asa ca
au o singurd hord, un singur dang §i o singurd melodie.» 1. A. Candrea, Graiul din Tara
Oasului, Analele arhivei de folclor, 1906

Anexa 18 : ,,Printre multele zone etnografice ale Romaniei, un loc cu totul remarcabil
il ocupa Tara Oagului, una dintre cele mai caracteristice, interesante §i valoroase in toate
domeniile sale de manifestare. Oagul se dezvoltd, ca zond etnograficd, cu conditiile unui
teritoriu bine delimitat, de factori clar conturati intr-un cadru geomorfologic — vatra a istoriei —
care inlesneste constituirea zonei.“ Tancred Banateanu, Specificitatea si originalitatea Oagului
in cadrul culturii populare si al spiritualitatii nationale (1), in ,,Cronica sdatmareana“, 6 sept.
1984
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Anexa 19: ./n Tara Oasului raddcinile geto-dacice ale fiintei nationale nu trebuie
cautate sdpand in addancime, pogordnd in straturile moarte ale arheologiei, pentru motivul ca
sfintele vestigii ale descendentei noastre se afla la suprafatd, la indemdna oricui, prezente in
structurile osenegti, in rostire, in port, in virtute, in stilul de viata cotidian, in modul cum
concepe oganul de azi ideea de timp, de istorie, in aprigul spirit justitiar bazat pe omenie §i
muncd pasnicd. Asa-zisul «comnservatorismy ogenesc este conmstiinta de neatdrnare a Jarii
Oasului, cuib de vulturi aflat la liziera tarii, la fruntariile ei de pavadza §i integritate teritoriald.
Simion Pop, prefata la: Ionitd G. Andron: Jara Oasului [albumul de fotografii], [Cluj-Napoca]

Dacia, 1977
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II. Tara Oasului — forme de interferenta intre
traditie-inovatie-inventie

1. Literatura orald — forma de reprezentare a. mentalititii
traditionale. Forme de interactiune intre traditional §i modern

In definirea conceptului de folclor este dominantd o mentalitate
preconceputd, aceea de a defini cultura populard ca expresie a unui act
cultural stravechi, nealterat de civilizatie. Aceasta mentalitate este tributara
unui orizont limitat de cunoastere, prin exagerarea rolului pe care traditia il
joaca in definirea creatiei populare. Conceptia dominant traditionalista este
privitd cu rezerve in folcloristica contemporand, prin faptul ca folclorul
studiaza, intr-adevar, faptele arhaice traditionale, dar este interesat, in
special, de faptul viu, actual, deoarece folclorul devine o modalitate de
cunoastere a mentalitatii si a psihologiei populare, a felului individual de a
gandi, sim{i si reactiona, a trasaturilor specifice unui popor, care-i dezvaluie
laturile sufletesti, bogatia afectivd si emotionald. Este o perspectiva care
limiteaza insasi posibilitatea de a cunoaste psthologia populara.

Elementele folclorice oferd modele si arhetipuri culturale si de
gandire, contribuind in mod esential la intelegerea si organizarea acestei
realitati, precum i la modalitatile de expresivitate, ,,haina” In care este
»~imbracatd” aceastd realitate. Zestrea nativd este supusd devenirii, prin
sporirea, primenirea acestei zestre in fiecare zi. Caracterul dinamic al
folclorului este dat tocmaivde acest fapt viu, supus continuu evolutiei,
deschis cunoasterii si interpretarii din alte perspective. Intelegerea literaturii
populare nu este posibila fara raportarea la contextul general care o creeaza:
cultura populara si elementele ei specifice. Chiar daca literatura populara
este o componentd folclorica distinctd a culturii populare, trebuie sa finem
cont de faptul ca evolutia culturii populare este un proces complex si
insumeaza semnificafii multiple privind cunoasterea realitafii, a mentalitatii
si spiritualitdtii colective. (Anexa 1)

Caracterele specifice ale folclorului:

1. caracterul oral - trasatura fundamentald a faptelor de folclor,
definind modul propriu de existentd si manifestare a culturii si literaturii
populare;
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2. caracterul colectiv — constd nu in participarea unei colectivitati la
derularea unui obicei, ci exprima o constiind colectiva. Colectivitatea este
detinatoarea si pastratoarea propriilor traditii, iar individul inzestrat cu har
creator este exponentul artistic al colectivitatii; el exprima gandurile,
sentimentele si nazuintele acestei colectivitati.

3. caracterul traditional - ancorarea puternica in traditie §i conserva-
torismul accentuat. Raportul dintre traditie si inovatie a determinat conser-
varea unor valori de cultura straveche in sistemul de valori al unor culturi
evoluate; asa se explica conservarea unor stravechi elemente de substrat
mitologic in sarbatorile de iarna. Respectul pentru traditie a determinat
conservarea unor valori culturale in contexte care nu le mai integrau (pentru
cd ,asa se face ). In termenii acestui fenomen, putem vorbi despre evolutia
obiceiurilor populare de la rit la spectacol, deci de la motivatia magica la
una estetica.

4. caracterul anonim — este o implicatie a caracterului colectiv si o
consecinta a oralitatii, si nu a faptului ca autorul nu este retinut de memoria
colectiva.

5. caracterul sincretic - dmplicd) manifestarea in acelasi timp a
diferitelor forme de arta la elaborarea, inovarea si realizarca creatiei. De ex.,
in cantecul popular, se manifestd concomitent: textul si melodia, ritmul
dansului, limbajul poetic al strigaturii si portul popular.

Literatura populard este-o modalitate de raportare a omului la Lume
si Intelegere a acesteial Colectivitatea retine Tn memoria afectivd anumite
evenimente exceptionale, care capatd anumite semnificatii, asimilate si
acumulate ntr-un sistem cultural ‘ce-1 marcheaza identitatea i personali-
tatea, sistem c¢e compune conceptia respectivei comunitdfi in relatia cu
Universul. In realitatea inconjuritoare, totul capati o incarcitura simbolica:
casa, vestimentatia, evenimentele, sarbatorile. Colectivitatea a uitat in timp
evenimentul care a generat o semnificatie majord, dar pastreaza si
perpetueazd — prin ritual §i manifestdri ceremoniale — simbolul, prin
intermediul caruia colectivitatea redescoperd realitatea. Prin participare la
ritual, colectivitatea se integreazd ritmurilor Universului, isi creeazd un
sistem de valori, 1si ordoneaza si directioneaza gandirea, isi intelege rostul
in Lume. Simbolul poate deveni o cale de cunoastere, o modalitate de
comunicare intre individ si colectivitate. Miturile, basmele, legendele,
snoavele si talcurile lor ascunse pot fi adevarate depozite de informatii
pentru ca au radacini in experienta traitd nemijlocit sau in credintele si
manifestarile mitice. Textele narative au ca functie dominanta aceea de a
comunica experiente si semnificatii ce trebuie asimilate, pentru ca individul
sd se poata initia, sd-si Tmbogateasca experienta personald, sa se modeleze si
formeze pe calea devenirii §i implinirii destinului, sa depaseasca probele
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dificile pe care i le poate pune destinul in fatd. Finalitatea este ca omul
individual sa descopere modalitatea de a se integra omului universal, pentru
a-1 apartine, reusind sa obtind starea de gratie si de armonie, de pace si
echilibru. Aceasta 1i ofera forta morala de a-si gasi Rostul, de a-si implini
Destinul, de a descifra marile taine ale Universului.

Literatura populara poartd in sine crampeie de istorie adevarata,
indeplinind o functie culturala pentru faptul ca permit recompunerea —
pentru initiafi — a unor modele de societate, de comportament, istoria si
credintele unui neam, si un cod de valori si idealuri umane.. Descoperind
semnificatiile traditiilor, individul patrunde in universul mental al
colectivitatii care l-a integrat, asimilandu-i valorile etice, dar si estetice,
precum s§i reprezentdrile simbolice ale Lumii. Prin complexitatea sa,
universul folclorului roménesc acoperd o infinitate de semnificatii. Caci
folclorul nu este numai literaturd; el este un intreg sistem legat nemijlocit de
viata autentica.

Literatura populard are rol dominant in creatia orald populara, in
textele cantecelor si oratiilor, ale basmelor si ale baladelor. Toate acestea au
aparut si au circulat pe cale orald multd vreme. Unele au fost slefuite
continuu, ajungand la desavarsire artisticd, intruchipand ceea ce numim
generic ,,poezia obiceiurilor.” Textul poetic constituie parte integrantd a
unui complex ceremonial sau ritual, avand o functie determinantd in acest
context, in raport de natura si functia obiceiului, definindu-i particularitatile.
(Anexa 2)

In cuprinsul’ folelorului osenésc se intilnesc cele mai multe din
categoriile si motivele existente 1n spatiul etnic romanesc, indeosebi in aria
nordica, Maramuresul. Asemanari infre cele doua tinuturi au fost evidentiate
incd de Tache Papahagi, care crede ca intre cele doud tinuturi a existat §i o
oarecdre continuitate etno-psihica... in decursul secolelor.®!

Literatura populard a Tarii Oasului cunoaste o mare bogétie, mai ales
in privinta unor genuri preferate, ca semn al frumusetii spirituale, prin care
isi etaleaza poate cel mai bine propria identitate. Comori de cantec, vers si
frumusete de spirit sunt vii, pulseaza de vitalitate, se transmit mai departe
prin generatii, ca o comoara de suflet. Cantecul specific este tapuritura, ca
forma de exprimare a unui mod de gandire si de sensibilitate, care a Tnsotit
si Insoteste munca, bucuriile, tristetile si aspiratiile, reprezinta manifestarea
cea mai ineditd a osanului. Alte specii, cum ar fi cele epice, surprind prin
sardcia lor, mai ales balada - gen restrans la balada pastoreasca si colinzile
laice - surprinzator cu atdt mai mult cu cat, in imediata vecinatate,
Maramuresul oferd o bogitie putin obisnuitd. Interesant este faptul ca

¢! Tache Papahagi, Graiul si folclorul Maramuresului, Bucuresti, 1925, p. LIV.
111



lipsesc din folclorul osenesc unele din obiceiurile de peste an, care in alte
regiuni cunosc o mare amploare si au un caracter deosebit de spectaculos.
(Anexa 3)

Tendinta generald este de a socoti folclorul si cultura oseneasca ca
ceva exotic, ca o insuld de primitivism in cultura populara romaneasca; dar
privita 1n acest fel, personalitatea folclorului osenesc este deformata si falsa.
Intr-adevir, folclorul osenesc are o serie de caracteristici care il
particularizeaza fatd de celelalte zone etno-folclorice romanesti si nu poate
fi confundat sau asimilat cu creatia artisticd ale niciuneia dintre acestea.
Elementele mai evidente de arhaicitate care definesc profilul psihic al
osenilor este foarte posibil sd-si aiba radacinile in ponderea mai mare pe
care elementul dac 1-a transmis in specificul lor etnic. Fafa de aceasta, insa,
trebuie sa subliniem cu toata taria cad, in ceea ce are esential, folclorul
osenesc se inscrie perfect in marea unitate a folclorului romdnesc.%

Cu toate ca tapuritura din zona Oasului a devenit un moment de
virtuozitate si rafinament, ilustrativa pentru acest gen literar, iar baladele
pastoresti si ,,corinzile” prezintd piese de mare originalitate si profunzime,
folclorul literar osenesc nu a constituit obiectul unor cercetari sistematice si
sustinute, s-au efectuat si tipdrit foarte putine culegeri (si fara criterii
stiintifice), alte piese fiind cuprinse in antologii cu sfera larga de cuprindere
sau in editii de popularizare nu suficient de riguros intocmite. Cred ca
initiativa aceasta ar trebui/sa apara la nivel institutional, si mai degraba nu
initiative, ci o actiune [de coordonare a eforturilor unor specialisti, a unor
pasionati cercetatori‘ai folclorului local.

Bineinteles ca nu poate fi vorba de studierea folclorului osenesc ca o
unitate de sine’statatoare, ci ca o unitate cuprinsd in marea diversitate a
folclorului romanesc, care ii_sporeste bogatia si originalitatea. (Anexa 4)
Originalitatea folclorului osenesc trezeste numeroase comentarii care sa ii
explice personalitatea si trasaturile specifice n unitatea culturii populare
romanesti.

In cel mai important studiu despre folclorul osenesc, Ion Muslea
(1932) evidentiaza, cu marea capacitate de analizd de care a dat dovada,
elementele pregnante care contureaza personalitatea acestuia: (Anexa 5)

Cercetatorii au descoperit diferite criterii care delimiteaza categoriile
folclorului literar, dar nu este in intentia noastra sa intram in acest cadru
teoretic si metodologic. Sintetizdnd, putem conchide ca definirea categori-
ilor folclorice se face dupa criteriul functional. O prima delimitare se
opereaza intre: a) poezia de ritual si ceremonial;, b) categorii nelegate de

©2Dumitru Pop, prof. univ. dr., Personalitatea folclorului osenesc, ,,Cronica sitmireani”,
joi 15 iunie 1978, p. 2
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obiceiuri, delimitare operata si de Ov. Densusianu 1n sensul distinctiei ntre
o poezie de valoare practicd si o poezie ideald.®® Structura poeziei de ritual
si ceremonial este puternic dominata de relatia dintre textul poetic si cadrul
lui ceremonial, in timp ce structura celorlalte categorii este subordonatd in
mai mare masura relatiei dintre text si sistemul de semnificatii care le
domina.

1.1. Literatura cu caracter de ritual si de ceremonial

1.1.1. Poezia cu caracter de ritual si de ceremonial

Poezia de ritual si de ceremonial s-a dezvoltat in stransa evolutie
organica a obiceiurilor care au integrat-o - a carei interpretare este
conditionatd de desfasurarea acestui ceremonial (sau ritual). Este prin
excelenta o poezie sincretica, de cele mai multe ori eantata, uneori Insotita si
de dans, si integratd contextului ceremonial, 'integrare care implica:
simultaneitatea recitarii poeziei rituale sit a ritului, existenta unei
corespondente intre poezie si ritual, sub toate aspectele. In cadrul
ceremonialului unor obiceiuri legate de viata individului, mijloacele de
expresie interfereaza, se prezintd unitar §i sincretic, incat este foarte greu sa
surprindem care modalitate se manifestd mai pregnant, fiecare in parte sau
toate impreuna: textul, muzica, dansul - care /influenteazd cel mai mult
ritualul/ceremonialul? Desciftrarea structurii §i semnificatiilor ei presupune
cunoasterea cadrului si contextului functional si respectarea acestuia.

In literatura etnologici si folcloristica, prin obicei... se defineste
ansamblul de manifestari folclorice legate de un anumit moment, eveniment
sau data, indiferent de natura lui functionala: magica, de solemnizare,
spectaculard, sacrd sau profand.®*in cadrul unui obicei sunt delimitate
unele aspecte diferentiate functional in ansamblul faptelor, denumite: ritual
sau ceremonial.

Ceremonialul reprezintd secvente de obiceiuri constituite in acte
solemne, indatinate sau cu functie magica. Unele obiceiuri au capatat un
caracter dominant ceremonial, dat de insdsi natura lor, cum ar fi
ceremonialul de nuntd, de inmormantare. Un sens apropiat de cel de
,ceremonial” 1l are si cuvantul ,ritual”, fard sa implice insd obligatoriu
marca solemnitatii, ci indicand o secventa bine organizata de obiceiuri. Prin
,It” se intelege un act format dintr-o singura secventa bine reprezentata din
cadrul obiceiului, efectuat din motivatii magice, superstitioase sau religioase
si orientat spre indeplinirea unei cerinte de ordin practic sau moral.

9 Qv. Densusianu, Folclorul — Cum trebuie ingeles, in Viata pdstoreascd in poezia noastrd
populard, Bucuresti, E.P.L., 1966, p. 50
% Mihai Pop, Pavel Ruxindoiu, Folclor literar romdnesc, 1991, p. 93
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Poezia de ritual si ceremonial este clasificata in functic de
obiceiurile insesi, distingdndu-se intre:

a) - poezia obiceiurilor calendaristice, grupata potrivit cu
principalele momente ale anului sau ale desfasurarii activitatilor de munca
marcate prin asemenea obiceiuri: obiceiurile de Craciun si Anul Nou/
obiceiuri de primavard/ vard/ toamna; rituri de invocare a ploii, obiceiuri de
seceris;

b) - poezia obiceiurilor legate de momente importante din viata
omului (nasterea, casatoria, moartea);

C) - poezia descantecelor.

Obiceiurile calendaristice sau de peste an sunt legate de organizarea
ciclica a timpului, care asimileaza reprezentari despre periodicitatea cosmica
sau vegetald. Calendarul oamenilor arhaici masura timpul prin etapele
importante ale muncii (zilele sdptamanii, lunile; anotimpurile); necesitatile
zilnice 1-au dus pe om la o cunoastere treptatda evolutiei ciclice a timpului,
in functie de rotatia astrilor, de ciclurile vegetale, de etapele activitatii
productive, descoperind si relatiile dintre ele.

Un concept fundamental al‘gandirii umane il constituie mitul despre
moartea §i invierea naturii, ndscut din’ practica muncilor agricole si din
observatia fenomenelor naturale. Acesta a constituit temeiul crearii unor
bogate obiceiuri si credinte populare — care implica si o literatura populara
adecvata — care, in plan imaginar, semnificd moartea si Invierea eroului
mitic. Acest concept a patruns si in riturile'mai vechi sau mai noi, in religii,
in gandirea artistica. Sistemul obiceiurilor calendaristice este dominat de o
viziune agrard.asupra timpului i existentei, de organizarea ritmicd a muncii,
de relatia directa dintre om §i naturd, in care omul trebuie sa urmareasca cu
atentie mersul vremii, ,,semnele’” timpului si sa faca ,.,tot lucrul la timpul
sau”: aratul, semanatul, recoltatul, caci vine vremea tuturor.

In derularea timpului; peste vechea structur agrari a calendarului,
s-au suprapus date de naturd religioasd sau oficiald. Aceste suprapuneri au
determinat mutatii de date, preluate de civilizatia europeand, mutatii care au
dus la o restructurare a obiceiurilor arhaice. Astfel, obiceiurile de Anul Nou
sunt celebrate la 1 ianuarie, cu toate cd anul nou agrar incepea odatd cu
sosirea primaverii. Calendarul popular pastreaza vechiul rationament al
calendarului agrar, prin semnificatia agrara a obiceiurilor de Anul Nou
(,,Plugusorul”), pe care il sistematizeaza 1n functie de suprapunerile
religioase (Craciunul) si oficiale. Relatia directd cu muncile agrare si
ritmicitatea ciclicd a anotimpurilor sunt particularitati definitorii ale
obiceiurilor calendaristice.

Ceremonialurile de trecere sau obiceiurile vietii de familie sunt
legate de momentele esentiale ale existentei individuale — nasterea,
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casitoria, moartea — vizand statutul familial al individului. In formele
stravechi de viatd existau si obiceiuri de initiere, care pregiteau trecerea
adolescentului in randul adultilor: incercari care probau puterea, istefimea,
curajul, cunoasterea. Un oarecare sens de inifiere mai pastreaza azi intdiul
iesit al fetei la hora. Pe de alta parte, toate etapele importante din viata
omului cunosc o faza pregatitoare: si nasterea si nunta si moartea.

Descantecele nu sunt legate de momente importante din viata omului
si nici de evenimente de peste an. De aceea, nu implica instituirea unui
ceremonial care sa influenteze colectivitatea. Recurgerea la descantec este
motivat de o situatie individuald neprevazuta, care nu intra in cursul normal
al vietii; functia lui este de a Indeparta acel neprevazut si-a reda vietii cursul
firesc. Descantecele isi au originea in ignoranta culturii primitive, cand
gandirea magica se manifesta din plin. Ele au un caracter utilitar prin
excelentd (de deochi, de adus laptele la vaca, de adus ursitul); se folosesc
plante selectate dupa calitatile vindecatoare, cunoscute de popor in urma
unor practici milenare: usturoi, busuioc, cimbru, maces, piper etc si se
folosesc obiecte inzestrate cu virtuti. magice: carbuni apringi, apa
neinceputd, sare, secure, potcoava, untura, miere, ceara etc. in limbajul din
Tara Oasului, este denumit ,,facaturd”, ,,vrajuri” sau ,,farmece”. In fiecare
osan dainuie o fiintd primitiva, care conserva si perpetueaza o multime de
practici magice, descantece, ‘credinte si superstifii, intr-o lume arhaica, a
magiei populare; s-ar putea spune cd aceasta parte, si nu literatura,
constituie adevdrata bogdtie a folclorului. ogenesc.%® Generatiile tinere nu
cunosc aceste practici. Colectia Stefan Haiduc:

De deocheat

Se luara Maicuta Sfanta, sa dusara, sa intalnira cu 99 de moroi, cu
99 de borsocoi st cu 99 de strugoi.- Unde mergeti voi 99 de moroi, 99 de
borsocoi, 99 de strugoi? — Noi mergem la Vasile, sa-i bem sangele, sa-i
mancam carnea. Voi nu mereti, ca Vasile nu e frumos, ca bea apa lesioasa
§i mandnca pdine cenusoasd. Va duceti in mare, acolo este un peste,
sangele sa i-1 beti, carnea sa i-o mancati §i ceas de moarte sa-i gatati. (Se
face cu apa si carbuni apringi)

De moima

Moima moimata, buba spurcata, si in coaja de nuca bagata si in
Marea Rosie aruncata. Acolo sa piei, acolo sa raspei, cum piere roua de
soare, ca scoptitul sub picioare, in ceasul de amu. Hdasi, moima, ca te
ajunge Dunga Lungd, cdnd te ajunge, te si impunge. (Se face cu sucitorul)

De sclintit

Sa luara Dumnezau cu Sfantul Petru, pe cale si pe carare, cand fusei

% Jon Muslea, Idem, p. 86
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la miez de cale, Petre tre, eu nu putui, ca podul de arama s-a clatit, piciorul
lui lon s-a sclintit, sa se aduie ciont cu ciont, carne cu carne, maduva cu
madduva, piciorul lui lon sa ramdie luminat, ca Dumnezeu ce l-a dat §i ca
Maica Sfanta l-a lasat. (Cu cutitul se ia pamant de la tatdna usii si se
numara de 9 ori, dar dela91injos: 9,8, 7,6, 5,4, 3,2, 1.)

De junghiuri

Musca mica, musca mare, face nuntd tare mare, noud porci o
omorat, noud tauri o belit, 9 butoaie de vin. Junghiul s-o maniat, ca la
nunta nu l-o chemat. El cuiul din parete [-a luat, in Marea Rosie l-o
aruncat, acolo sa piei, acolo sa raspei, cum piere roua de soare, ca
scuipatul sub picioare, ca spuma de pe mare, in ceasul de amu. (Se face cu
clisd si cu un cui se Inteapa in clisa. Si cu clisa ungi pe-unde te doare.)

De soare sac

O, Sfantul soare sdc, asa sa nu fie in - cap \cum nu-i nici pe cer
amuianica. Asa sa fie de limpede cum ii apa asta. Fugi soare de acoale, ca
vine celdlalt si te ajunge si te impunge... (Cu apa intr-o farfurie si cu o
aschie de lemn. Apa din farfurie sa fie foarte curata.) Informatoare: Cicioc
Irina, Racsa, 169

Pentru aprofundare, recomandam: ¢

a) Poezia obiceiurilor calendaristice
Cuprind creatiile legate de ciclurile sarbatorilor de Anul Nou (colindele,

plugusorul, sorcova), precum si creatii integrate in structura unor obiceiuri
de primdvara sau vara. Obiceiurile calendaristice sunt legate nemijlocit de
activitatea de munca si.de cadrul ei natural si se definesc in raport cu
ocupatiile tradifionale.  Agricultura si pastoritul sunt ocupatiile fundamen-
tale, cu implicatii profunde in mentalitatea traditionald, in conceptia despre
lume si viata si,in valorile culturale arhaice, care isi gasesc reprezentari in
poezia de ritual si ceremonial. Cercetarile istorice, arheologice si etnografice
din‘ultimul timp au infirmat ipoteza conform careia romanii ar fi un popor
de pastori, demonstrand existenta straveche a agriculturii si a unei populatii
sedentare. Si in Tara Oasului s-au descoperit vetre si seminte de graminee
vechi de 8000 de ani, concomitente cu cele din Asia Mica sau Egipt. In
poezia calendaristicd proiectiile satului agrar sunt mai puternice,
prelungindu-se si In poezia riturilor de trecere, in timp ce pastoritul are
reverberatii in poezia colindelor si in tapuriturile sdmbrei.

6

% Emilia-Coralia Pop, Descdntecul in Tara Oasului. in ,Tara Oasului - intre traditie si
inovatie”, Serie noud, Anul II(IV), nr. 3, Negresti Oas, iun. 2008, p. 16-17 Emilia Coralia
Pop, [Practici magice] Din zona Certeze-Oas, in ,,Memoria ethnologica”. Revistad de
patrimoniu §i memorie culturald, Centrul Creatiei Populare Maramures, Baia Mare, An III,
nr. 6-7, ian.-iun. 2003, p. 644-655, Eleonora Sava, Unde bea curcubeul apd. Rituri magice
din Tara Oagsului. Editura Napoca Star/Fundatiei pentru Studii Europene, 2008, 301 p.
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Poezia obiceiurilor calendaristice modeleaza relatiile de munca ale
omului, sensul creator i functia esentiald a muncii si a rodului ei, relatiile
fundamentale dintre om si naturd, om si vreme, in care organizarea ciclica a
vremii are corespondent un comportament uman adecvat. Textul poetic
creeazd un imaginar ideal, care substituie realitatea concretd si care
corespunde aspiratiilor, sensului si rosturilor vietii, nevoii de frumos si
sensibilitate, dar avand si functii expresive, marcand momentele festive sau
solemne din viata omului.

Colindele sunt texte rituale cantate, care celebreaza.Craciunul si
Anul Nou. Originea lor se pierde in vechimea istoriei poporului roman si
sunt o marturie a modului in care s-a facut increstinarea si devenirea noastra
ca popor. Prin textele si muzica lor, colindele au modelat, vreme de veacuri,
sufletul romanesc, prin frumusetea poetica si invesmantarea melodica. In
decursul involburat al istoriei, cetele de colindatori vestind nasterea
Pruncului Sfant au fost asteptate cu emotia si bucuria intalnirii cu invatatura
lui Hristos, purtand fiorul credintei si evlaviei depline prin care strdmosii
nostri s-au apropiat de Dumnezeu si l-au primit in suflet si in cuget, tradind
in lumina Sa mantuitoare. Aceste minunate creatii innoiesc bucuria plenara
care incalzeste si inalta sufletele, nutritd de speranta primenita an de an.
Izvorate din preaplinul inimii, ele au menirea si aducd mangaiere
sufleteascd i sa 1innoiasca nadejdea mantuirii. Vremea colindelor
imbalsameaza atmosfera clipei-unice, cand portile cerului se deschid, clipa
de gratie pe care omul nu- incearcd sa o _tulbure, ci se lasd patruns de
sfintenia ei. Clipa minunata, in care ,,Cerul si Pamdntul/De cantari rasuna”
si stravechi cantari magice de odinioard, desprinse ca niste franturi cosmice
de marginire a‘timpului care ne poarta fiinta, ne regasesc cu sufletele larg
deschise; sd.ne bucuram deplin, mereu cuprinsi de aceeasi vrajd a reintalnirii
cu vestea minunatd a nasterii Domnului. Colinzile au in ele un farmec
sublim, amestec de real si fabulos, care poartd in sine imagini cu zvon de
stele argintii, cand, cutremurati, putem sa exclamam, asemenea lui Nichita
Stanescu: ,,De necumparat, de neobtinut, ci numai de a fi fire ca si
ninsoare, colindele si plugusorul, aidoma Mioritei, definesc sufletul de
floare al acestei tari”. Caci colindele au aparat sufletul neamului, ferindu-1
de pierire n vrajmasia vremurilor, intarindu-ne in credinta.

Acest miracol al istoriei se simte si la noi, n Tara Oasului, 1n care s-
a pastrat ,,corinda” arhaica in forme aproape perfecte, cu radacini in lumea
straveche, iar extraordinara ei rezistentd in timp, ca si pastrarea, prin ea, a
formelor vechi de limba roméaneasca, se datoreaza, in foarte mare masura,
acelui conservatorism propriu osanului, dar si melodiei, care ocupd primul
rang, ca plasmuire artisticd autonoma si neclatinata de veacuri, ce poate ca
porneste din mai adancul fiintei umane.
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,Corindele” constituie o ramura bogata a folclorului osenesc. In
general, acestea au un substrat arhaic, precrestin. (4nexa 6) Muslea a notat
sase variante ale ,,corinzii pacurarului”’, pe care o socoteste nimic altceva
decat scurte fragmente din ,,Miorita”. ,,Cele mai multe se sfdarsesc cu
frumoasa imagine a ciobanagului care cere sa fie ingropat cu fluierul si
«tramghitay §i sa fie jelit de: Qile cele cornute / Cobordnd in gios pre
munte,/ QOile cele balai / Coborand in gios pre vai,/ Mn'irencile cu lanele /
Si mn'ieii cu danturile,/ Ca le-am tanut tare bine/ Toamna si primavarile.

- i

A

e e -
Colectiall. G'Andron

I. G. Andron: Corindatori, Racsa - 24 dec. 1940
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Se colinda: Veniti, astazi, credinciosii; Ce vedere minunata, Tri
pastori; Din oragsul Viflaim; Doamne, a tale cuvinte; O, Regina, Maica
Sfdnta. Desi sunt colinzi ale arealului spiritual romanesc, fiecare sat osenesc
are, prin traditie, corinda sau corinzile specifice: Bicsad — Din orasul
Betleem; Negresti-Oas - O, ce veste minunata, Tri pastori; Racsa - Ce-i sara
de-aiasta sara? Asta-i zi de bucurie; Mandru-si cant-un cerb in codru;
Prilog - La masa galband-i, La Augustus Impdrat; Tarsolt — Treceti sfinti si
hodiniti; Camarzana - Cobordt-o, coborat; Tur — Trei crai.

Pentru aprofundare

Ioan Chioreanu-Oas, Corindatul in satul Prilog. Dialog consemnat
de Dumitru luga, in ,Memoria ethnologica”, Centrul. Creatiei Populare
Maramures, Baia Mare, An III, nr. 8-9, dec. 2003, p. 914-920;

Ioan Chioreanu-Oas  (Prilog), Corinde ~din Tara Oasului, in
,Memoria ethnologica”, Baia Mare, An III, nr. 8-9, iun.-dec. 2003, p. 873-
880;

Florica Ghiur [Somesan], Corinde din Tdrsolt,in ,Memoria
ethnologica”, Baia Mare, An III, nr. 8-9, iun.-dec. 2003, p. 888-892;

Gheorghe Haiduc, Folclor si‘etnografie din Tara Oasului, Editura
Lamura, Negresti Oas, 2004, p. 296-328;

Ion Halmi-Negresteanu, Folclor osenes¢, Editura Lamura, 1998, p.
126-163.
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TEXTE

1.1.2. a) — Poezia obiceiurilor
calendaristice. Corinde
Colectie Stefan Haiduc:

- Ce-i sara de-aiastd sara?

- Asta-i sara lui Craciun,

Ce s-a nascut Fiul Sfant

In ieslita boilor,

Din florile fanului,

Din spicele graului.

Cati pociumbi la iesle-au fost
Toti erau lumini aprinsa

Sus, in coarne la boi pusa.

Se luara, se dusera,

La apa lui lordan,

lordan Botezatorul,
Boboteaza-l tane-n brata,
Sdnt' Ion ca sa-1 boteze.
Madndru numne ce I-au pus:
Isus Hristos, Domn de-a nost|
Crestinilor de folos.

Si-a lui Hristos inviere

La tot omu-i pe placere

Si noua de mangdiere.
(Gheorghiu'Adriana — Racsa,
523)

Asta-i zi de bucurie
Popoarele-Ti cantam Tie
Si noua de vesalie,

Dupa zi sa proroceasca
Ca Hristos va sd se nasca.
laca, Hristos s-au nascut,
Imparat nou, nu demult.
In Viflaim, oras mare,
Care-n lume soata n-are.
Ca acolo s-a nascut
Domnul cel fara-nceput.
Ingerii cantau marire
Oamenilor mantuire.
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Craii l-au prea inaltat,
Scumpe daruri ce I-au dat:
Aur, smirna §i tamdie
Daruri pentru-mparatie
De-acuma pana-n vecie
Voia tatalui sd fie,

Sa fie omul deplin
Totdeauna-n veci, Amin.
(Nap Grigore - Racsa)

Mandru-si cinta-un cerb in
codru,

Dimineata lui Craciun [- refren]
De-ase=si canta de nu-i modru.
Nime=-n lume nu-I de-aude
Numai'dalba-mparateasa

De pe gradiste de-acasa.

- Scoala, scoala-mparat mare.
fmpdmtu s-o sculatu,

Pusca-n mana o luatu,

Dupa cerb o alergatu.

- laba esti imparat mare,

Pe mine nu ma puscare,

Ca m-o trimas Dumnezau

Sa-1 jalesc pe frate-meu

Noud ani §i noud zdle

Si pe-atdte saptamane.

Daca ale plini-le-oiu

Jos, la tara duce-m-oi,

Beserici deschide-mi-oiu
Madndra ruga face-mi-oiu.
(Gheorghiu Adriana — Racsa, 523,
inf. Ghertan Ofima, 69 ani, Racsa,
522)

Sus, in cerul zoriloru,

Pe fetele muntaloru

Este-o dalba manastire

Cu paretii de tamdie.
Manastire precestara

Prin noua stalpuri de ceara.



De atdta-i de demult

Pin' afara muschi au prins,
Pre dinlontru-i galbinioara
Galbinioara-i tat de ceara.
Dar intr-insa cine sede?
Sede-si, sede Maica Sfanta
Cu cosdta despletita,

Pe Fiul Sfdnt nepostita.
Fiu-si zbiara, stare n-are,
Nici un leac de alinare:

- Taci, Fiule, nu zbiera,
Ca Tie Maica Ti-a dare
Doua mere, doua pere,
Doua tdte sfinte-a Mele.

- lo, Maica, cum pot tacere,
Ca Mn 'ie ce Mn'i sa gata:
Tri mesteri di pe tri tari,
Mn' ie-aceia face-Mn' i-or
Cuie rale de otale.

Mn'ie ale Mn'i le-or bate
Si prin palme §i prin talpe.
Sa luara Maica Sfanta

Cu cosata despletita
Sa-ntalnira cu doi lei

Cu doi lei de olarei:

- N-at' vadzut Fiul cel Sfant?
-Noi si de L-am hi vadzuta,
Noi nu l-am fi cunoscuta.

- Fiul Sfant 7i cunoscut
Ca-n cap ii cu comdnac
Si-n fata obrazului
Scrisa-i raza soarelui

Si la dalbele chetori
Scrisa-s sfinte sarbatori
Pe la dalbele maneci
Scrisa-s sfinte duminici.

- Noi, Maica, daca-i ase,
Noi ti-om da o veste re:
C-am vadzut Fiul cel Sfant
La curtile lui Pillat,
Rastignit pe cruci de brad.
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Rastignit pe rastignire

Pentru-a noastra mantuire.
(Oniga Maria, n. 1930, Racsa, Str.
Onigeni, 422)

Colo,-n dealu dupai dealu
Suntu-s tri pacurarasi
Si-nc-o fata de maior

Cu guleru' de baior,

Hoi, alarui, doamne.

- lo, frate, de oi luara,

Voi pe mine mi-fi puscara.
Voi pe mine ma-mpuscati,
Voi pe mineima-ngropati
Hoi alarui, doamne.

In strunguta oilor.

Toporasu' meu cel drag

Mi-I punet' la cap de steag;,
Trambdituga me ce dulce
Mi-o punet"la cap de cruce,
Hoi, alarui, doamne.

Oile cele cu lapte

Mandru m-or canta la moarte,
Oile cele balai,

Mdndru m-or canta pe vdi,
Hoi, alarui, doamne.

Oile cele cornute

Mdndru m-or canta la munte,
Hoi, alarui, doamne.

(Morar Irina, 38 ani, Racsa, 453)

De auzi, gazda, de n-auzi
Cat de mandru vesalim,

Pe noi sa ne cheme-n casa,
Sa ne puie dupa masa,

Sa deie cinci §i sasd.
Deie-fi, gazda, Dumnedzau,
Atat'a (t)aleri pe masa,



Cate paie ai pe casa;

S’-atate vaci cu gditale

Cate pasari pe nuiele;

Si-atdte vaci mulgatoare

Cate pasari zburatoare.

(Morar Irina, 38 ani, Racsa, 453)

Colo, susu mai din susu
Dimineata lui Craciun [- refren]
Este-on pat mandru de brad.
Da-n patuy, cine-i culcat?
la, loane-i, mort de bat.

Nu stiu, bat ai, o[r] beteag,
Vad ca moartea-i sta la pat
Si cocutu la picioare

Si-l intreaba ca ce-l doare.

- Du-te, moarte, de-acole,
Ca tu pe unde te duci,

lei mamele de la prunci

Si stapanii de la slugi,
Da'io pe-unde ma duc

les plugari cu plugurile

Si femei cu pranzurile

Pe tate damburile.

(Morar Maria,.17 ani, Racsa, 453)

Doi stulagi de porombasi
Sa luara st zburara

In mijlocul satului,

La casa bogatului:

- Bund sara, bogat mare.

- Sanatogi, porombi frumosi.
- Gata-i cina sa cinam?

- Gata-i cina, nu-i de voi,
Ca-i de domn mare ca noi.
Sa luara st zburara

In marginea satului,

La casa saracului.

- Buna sara, sarac mic.

- Sanatogi, porombi frumosi;
Treceti, porombi, si sadeti.
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- Ba noi nu, ca n-om sade,
Ca noi ne-om spune veste.
Gata-i cina sd cinam,
Gata-i cina, nu-i deplin
Da' ne-om da pe la vecini
ST ne-om strange ramurele
ST ne-om satura cu ele.

Sa luara si zburara

In mijlocul iadului

La patul bogatului.

Da-n patut, ce-i asternut?
Tat cutdte ascutate;

In locut de-nvdlitoare
Para focului ce mare.

Sa luara §1 zburara
Inmijlocul raiului

La patul saracului.

Da-n patug, ce-i asternut?
Tat matasa de cea-aleasa;
Si-n locut de-nvalitoare
Umbra pomilor ce mare.

(Morar-Maria, 17 ani, Racsa, 453)

Joaca, joaca Petru-n Rai
Ca sa vada neam de-a sau
ST vazu pe tata-sau.

Joaca, joaca Petru-n Rai
Ca sa vada neam de-a sau
S1 vazu pe mama-sa.

- Petru, Petru, fatu-meu,
Am st io locut in Rai?

- Tu, maicuta, aici loc n-ai,
C-ai fost birdita-n sat

St lucru' 11 l-ai lucrat

Cu saracele din sat

St plata nu li 0-ai dat

St Dumnezau te-o vazut,
Loc in Rai nu t'-o facut.
Joaca, joaca-si Petru-n Rai
Ca sa-si vada neam de-a sau
ST vazu pe frati-sau.



- Tu, frate, aici loc ai,

C-ai fo(st) pacurar la oi
St-ai pus stana langa drum,
Cat' drumari au trecut

Pi tat' i-ai miluit

ST la tine o saluit

ST Dumnezau te-o vazut,
Loc in Rai t"-o facut.

(Morar Maria — Balteanca, 66 ani,

Racsa, 453)

Colo sus ii mai din sus
Este-o masa de matasa;

- Da' pe masa ce-si era?

- Caci erau colaci cu grdau

- Da' langa aceia, ce-si erau?
- 8t erau cupe cu vin

- Da' cu ale ce-asteptat'?

- Asteptam pe Dumnezau,
Sa-1 hranim, sa-l ospatam.
Poft, in ia pranz cu noi,
C-avem tare mult de-mblat,
Pe la Ratu' lui Pillat,

La pomutu' ramurat:
Primavara ce-nfloreste,
Toamna pica, de rodeste,
Multe suflete hraneste.
(Morar Maria—Balteanca, 66 ani,
Racsa, 453)

Zori, Zori, zori cmput cu flori,
Da' ala nu-i camp cu flori,

Ca-i cununa lui Hristos,

Tat sa-ntoarce-n sus §i-n gios,
Ca sa vada ce-a vide:

Vede-o masa de matasa,

De ingeri imprejurata

Ingerii cand m-or vedeé

Cartile le destide

Madndre rugdciuni face.

(Morar Irina, 38 ani, Racsa, 453)

Cot in sus §i cot in jos
Coata-acolo ce-i vide.

- Vad o masa rotilata,

De ingeri imprejurata.
fngerii, cand ma vedeau,
Cartile le dechideau,
Mandra ruga-n cer faceau:
- Mai, loane, Sdntioane,
Spune-mi, cand judet va fi?
- Ba io tdie nu t'-oi spune
Ca tu sangur ii vede,

Cand luna pe cer n-a fi
Nici steaua n-a straluci,
Frati cu frati nu s-or vdji,
Nici‘pruncii cu parinfi,
Atunceni judet va fi.

(Balaj Vasile, — 15 ani, Racsa, nr.
3)

lesi; Ioane, pdnda-afarda
S7 vezi graul cum rdsare.
Grdu-imandru rasarit,
Pe margini, de cai pascut.
Da-n mijlocul graului
Este-un pom de-a Raiului.
Da-n varfutul pomului
Sdde-si doua turturele.
Da-ale nu-s turturele,
Ca-s doud sore de-a mele.
Una zbiara, una rade.

- Taci, sorica, nu zbiera,
C-o0 zds mama §i tata

Ca pe noi doua ne-a da
Una sus, la rasarit,
Unde-i locul mai sfintat;
Una jos, la scaparat,
Unde-i locul mai curat.
Atunci, sord, ne-om vede
Cdnd a face plopul nuci
St rat' ita pere dulci;
Poate-atunci, da' nici atunci;



Cand a face plopul pere La tat omu-i pe placere
Si rat' ita® gdisanele®®, Si noua de mdngdiere.
Si-om manca, sord, din ele. (Morar Floare, 13 ani, Racsa, 453
(Morar Floare, 13 ani, Racsa, 453)
Cind cina Hristos la masa

Sub tufa de molin verde Cu doi pogani de jadovani,
Mandru pui de poromb sade; Sa luara §i-1 prinsara,

Tat sa uita-n sus §i-n jos. Cu sulita I-au impuns,

Ca sa vada, ce-a vede. Tri picuri de sange-au curs
Vede-on bout cam surut, Unde picuri o picurat

Cu coarne de aurut; Pamantul o tramurat;
Da-n cornita ce-si de-aduce? Sa luara si-Lfugara,
Legdnasg de paltinag, Sub stan de piatra-l bagara
Da-n leagan, cine-i culcat? Si-o tunat si-o fulgerat
Fiul Sfant ii fasurat St de-acolo si-o zburat;
C-o fasura de matasa, St-o0 zburat ca porombii
Impletiti-n cinci si-n sasd, Si-o'cantat ca ingerii;

De mana de-mparateasa. Ingerii-si cantau mdrire,
(Morar Floare, 13 ani, Racsa, 453) Pentru-a noastra mantuire.

(Morar Irina, 38 ani, Racsa, 453)
Coborit-o, coborit

Oariunde pe pamdant lesiti boieri, pan-afara,
Ingerii lui Domnu' Sfant, Sa vedeti pe Domnu' Sfant
La nigte pastori s-au dus. Cum coboara pe pamant,
Pastorii i-au intrebat: C-on botei de oi domnesti,
- Voi, ingerasi,'ce cotati? Pintre holde jadovesti.

- Noi suntem trimasgi din rai Doi pogoni de jadovani

La Fecioara Maria, Il prinsera si-1 legard
I-avenit vremea sa nasca Sub stan de piatra-1 bagara
Tatumbla din casa-n casa, Si-acolo il incuiera

Nime’'n lume nu o lasa, Cu ugi late,-nferigate,
Pana sambata sara Cu feresti intunecate.
Intr-o iesle s-asdiza Fiul Sfant indeamna-a plange.
Si-a nascut un fiu frumos. - Taci, fiule, taci dragule,
Tri crai din Tara de Jos C-a tuna s'-a fulgera,
Multa lume vin pe jos Piatra-n patru s-a crapa.
Sa se-nchine lui Hristos. Tu de-acolo ii zbura

Si-a lui Hristos inviere Si-i zbura ca porombdii

67 rachita

8 visine(le)
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Si-i canta ca ingerii.

fngerz'i—ﬁ strigau marire

Si la oameni mantuire

(Nap Floare, 38 ani — Racsa, 353)

Sculati, gazde, nu durmiti
Ca nu-i vreme de durmit,
Ca-i vreme de prasmuit,
Ca ne vine-o sarbatoare,
Care-i mai mare sub soare,
Care sfintii o doresc,
Oamenii o prazmuiesc.

Din aiasta sfanta casa
Binele sa nu-si mai iasa

ST coconii sa-gi trdiascd,
Fetile sa-si vesaleasca.
Ramdi, gazda, vesal bun,
C-ai ajuns Sfantul Craciun
St gazdoaie vesaloasa

Sa ajungi o zi frumoasa,
Int(r)-on fir de busdioc,
Da-i §i la gazda naroc,
Dint-on fir de minta creata,
La gazdoaie da-i viata.
(Morar Irina, 38 ani, Racsa, 453)

Sus ii ruda ce rasare

Din dreptu’ sfantului soare.
Este-o dalba manastire,
Cu paretii de faclie,
Pragurile de tamaie,
Usdale de sfanta ceara.
Clopotile sa-ndemnara;
Om din cer le-o de-auzat
Gios la ele-o scoborat,

Pe turnu’ manastirii,

La icoana Precistii.
Mandru nume ce i-au pus:
Isus Hristos cel de sus;
Mandru nume i-au aflat:
Isus Hristos imparat.
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Groapa-n ptiatra i-au sapat,
Straji ldnga el au bagat,
Strajuindu-1 pe-mparat.

Bai ii, doamne, ca-i pacat,
Ca-i sange nevinovat

Si-i pacat pe gios varsat.
(Balaj Vasile, Racsa, nr. 5)

Trei pastori se intdlnira - bis
Raza soarelui, floarea soarelui
Trei pastori se intalnira.

Si asa se sfatuira — bis

Raza soarelui, floarea soarelui
Si asa se' sfatuird.

Haideti, fratilor, sa mergem — bis
Raza soarelui, floarea soarelui
Haideti, fratilor, sa mergem.
Floricele sa ¢ulegem — bis
Raza soarelui, floarea soarelui
Floricele sa culegem.

Si sa facem o cunund — bis
Raza soarelui, floarea soarelui
Si sd facem o cununa
S-o-mpletim cu voie bunda — bis
Raza soarelui, floarea soarelui
S-o-mpletim cu voie buna.

Sa o ducem la Hristos— bis
Raza soarelui, floarea soarelui
Sa o ducem la Hristos

Sa ne fie de folos— bis

Raza soarelui, floarea soarelui
Sa ne fie de folos

De nasgterea lui Hristos— bis
Raza soarelui, floarea soarelui
De nagterea lui Hristos.
(Lohan Ioan, Negresti Oas, Str.
Livezilor, 12 — cantor la biserica
ortodoxa)



O, ce veste minunatd
Langa Viflaim s-arata.
Cerul stralucea,

ingerii veneau

Pe-o raza curata.- bis
Pastorilor din campie

Le vesteste-o bucurie
Ca-ntr-un mic salas
Ldng-acel oras

E Sfanta Maria.- bis

In coliba pastoreascai
Vrut-a Domnul sa se nasca
Fiul Sau cel sfant

Noua pe pamdant

Sa ne mdntuiasca.- bis
Pastorii, cum auzira,

Spre locasul sfant pornira
Unde au aflat

Pruncul luminat

Si il preamarira.- bis

E Isus, pastorul mare
Turma ca El nimeni n-are.
Noi il laudam

Si ne inchinam

Cu credinta tare.~ bis (Lohan
loan)

Veniti astazi, credinciosii, sa
saltam, sa sdltam
De nasterea lui Hristos sa ne
bucuram.- Bis
Ca el astazi in Viflaim s-a nascut,
s-a nascut,
Precum au vestit prorocii mai de
demult.- Bis
Din Marie preacurata s-a nascut,
s-a nascut,
Mantuire lumii astazi s-a facut.

- Bis
Si-ntr-o pestera in iezle s-a culcat,
s-a culcat,

Ca un prunc mic in scutece s-a-

nfasat. - Bis

fngerii din cer cantare i-au adus,

i-au adus

Lui Dumnezau marire intru cei de

sus.- Bis

Pastorile cu fluierele il maresc, il

maresc,

Pentru Dansu' lui Dumnezau

multumesc.- Bis

Cei trei crai deda Persia se ivesc,

se ivesc,

Aur, smirnad §i tamdie 1i daruiesc.
- Bis

Pe Maria, Maica Sfanta, s-o

cinstim, s-o cinstim,

Si pe Hristos, Fiul Sfant, sa-1

preamarim — Bis (Lohan loan)

Colo sus pe linga lunda -
Bis

Da, mandra-i sara de Crdaciun
Mandru-si arde de-o lumnina- Bis
Mandra-i sara de Craciun.
Da' acee nu-i lumnina- Bis
Mandra-i sara de Craciun
Ca-i on scaon de hodina- Bis
Mandra-i sara de Craciun.
Da' pe scaon cine sede -
Bis

Mandra-i sara de Crdciun
Maica Sfanta preacurata -
Bis

Mandra-i sara de Craciun.
C-on fiut mn'icut in brata- Bis
Mandra-i sara de Crdciun
Fiul zbdiara, stare n-are- Bis
Mandra-i sara de Craciun.

- Taci, Fiule, taci dragule -
Bis

Mandra-i sara de Craciun



Ca Tdie maica T'-a dare - Bis
Mandra-i sara de Craciun.
Doua mere, doua pere- Bis
Mandra-i sara de Crdaciun
Sa te joci in Rai cu ele - Bis
Mandra-i sara de Craciun
Si cheile Raiului - Bis
Mandra-i sara de Craciun
Sa le-ncui, sa le descui- Bis
Mandra-i sara de Craciun.
(Lohan Ioan)

CORINZI DE-ALE
PRUNCILOR:

Noud azi ne-au rasdrit

Fiul cel mult dorit

Din Fecioara s-a nascut

Si cu lapte s-a crescut

In scutece s-o-nfisat

Si in iesle s-o culcat.

Ca un rob El s-a smerit

Si pe noi ne-o mantuit

(Oros Maria, n. 1923, Bixad—Trip,
str. Vaii)

Noi merem.a corinda
Veste mare noi vom da,
Caci Mesia s-o nascut
Pentru noi om s-o facut
Din oras la Viflaim
Veniti toti ca sa-I vedem.
Maica Sfanta le cuvanta,
Ingerii frumos ascultd.
Magii vin la steaua Lui
La nagsterea Domnului.
Pastorii in cale iesira

Si spre pestera pornira.
Care-am venit pe pamant
Ingerii laudd cantind

Si noi merem fluierand.

127

- Mergeti, mergeti pan' acolo
Si lasati urmele-acolo.
Duceti daruri oi si mn'iele
Din turme mai tinerele.
Pastorii ca si-au intrat,

Pe Cristos ca l-au aflat,
Mititel si-nfasurat,

In iesle de boi culcat,

Intr-o ieslita cu fan,

Ldnga-a maicii Sfinte san.
Veniti, prunci, cu tofii,

Veniti s-alergam

La Viflaim grabnic

In grajd ne-adundm

Priviti colo-n iesle,

In paie ascuns

Fiul cel prea Sfdnt

Al Tatalui de'sus.

(Oros Maria, Bixad—Trip, str.
Viii)

La stupina marului

Sade Maica Domnului

Cu un fiu micut in brata.
Maica Sfanta-1 dezmierda:
- Taci, Fiule, nu zbiera,
Ca Tie Maica Ti-a da
Doua mere, doua pere

Ca Mie nu Mi-i de ele
Nici de puntea Raiului
Ca-i ca firul paiului.

Care om ii pacatos

Cade de pe punte jos,
Care om nu-i pacatos
Merge pe punte frumos.
(Mois Petru — Moiseni, 15 ani)

La sfarsitul lumii
Trambita-si-or ingerii

Din patru cornuri de lume,
La tat omu pre-a lui nume.



Tati om mer(g)e la judecata,

Cei morti cu cei vii de-odata.
Si-acolo ce-om putea zdce

Multi domni si-mparati or plange
Rascumpara neam cu sdange -
Nici in aur, nici argint,

Numai sdnge drept si sfant.
(Dubo Iacob — Racsa, 15 ani):

Mare neaud o picat

Pe un darabuc de sat

Tate oile o zbierat.

Dumnezau le-o auzat

Drept la ele-o scoborat,

Pe o scara tat de ceara,

Sa culeaga flori de vara.

(Morar Floare, 13 ani, Racsa, 453)

Gdinusa o pticat,

Oitale o zbdierat
Dumnedzau le-o de-audzat,
Jos la ele-o scoborat

Pe o scara tat de ceara;

Sa culeaga flori de vara,
Din strugu' holteilor

Din cununa'fetilor,

Ca sa fac-o.cununie

Sa o duca la litie,

Laditie, laitros,

La Pruncutu' cel frumos,
Care astazi il vedem

In orasul Viflaiem.

(Morar Floare, 13 ani, Racsa, 453)

Gatita-i o stea de ieri

C-o iesit astazi pe cer.
Precum stim noi c-au iesit
Pe proroci am prorocit.
La besarici clopotesc,

La Isus, la Cel ceresc,

Cel ceresc §i pamdntesc
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Ce-o-mbracat ceriu cu nori

ST pamdantu’' tat cu flori,

Florile-s de vesalie,

Mila lor de roada-n grdie

St din graie pand-n brdie

ST ovesa pana-n mesd.

(Morar Floare, 13 ani, Racsa, 453)

Da-ne-a gazda ce ne-a da:
Un carnat ca st grinda.

De ne-a da, de nu ne-a da,
Luam porcu'cu tatu'

Si ne-om face carnatu'.
Da-ne-a gazda ce ne-a da,
Uiaga cu palinca.

De ne-a da, de nu ne-a da,
Luam tonu' cu tatu

ST ne-om face ospatu'.
(Morar Floare, 13 ani, Racsa, 453)

De pe boc pina pe boc

Este-un fir de busdioc;

Busdiocu [-om ciunta,

Gazda-n casa ne-a chema.
Da-ne-a gazda ce ne-a da:

Un canceu mare de gdin

Si-un colac mare de grdu.

(Morar Floare, 13 ani, Racsa, 453)

La rosu la rasarit

Este-on pom mdndru-nflorit;
Da' su' pom cine-i culcat?
Fiul Sfant ii suparat.
Mer(g)e Maica si-L intreaba:
- Ce esti, Doamne, suparat?
- Da'io, doamne, cum n-oi fi?
Pe vreme besarici

Marg oamenii §i sa-mbata

ST besarica-i uitata.
Bine-acasa nu sosasc,

Pe mine ma suduiesc!



Potopi-i-ag, potopi,

Da' mi-i jale de prunci mici,

Ca raman fara parinti.

(Morar Floare, 13 ani, Racsa, 453)

Din cé verde gradinita

Este-o dalba coconita,

De cu sara, pana-n zori

Tat alege pintre flori,

Ca sa faca-o cununie,

Sa o duca la litie,

La litie, la itros,

La Pruncutu' cel frumos.
(Morar Irina, 8 ani, Racsa, 453)

Puicd neagra, sta-nt-o laba,
Mie doi colaci imi traba.
Nu-mi da micut, ca mi-i frig,
Ce-mi da mare, bine-mi pare,
Cat rotita plugului,
Umple straita pruncului.

%
Puica neagra, oua-n scai
Scoala, Vasai/ gazda, dala cai
O copdie de malai
Si-o copdiede ovaz
Si noua colac pe-ales.

*
Puica neagra baga-n sac,
Scoala, gazda, da-mi colac
De pelada, dint(r)-on sac.
(Balaj Vasile, Racsa, nr. 5)

Colectia Ioan Chioreanu-QOas,
(Prilog):

(din ,,Memoria ethnologica”, Baia
Mare, An III, nr. 8-9, iun.-dec.
2003, p. 873-880)

La masa galbdna-i, Doamne
La masa galbdna, Dai corinde
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La masa galbana.

Tri domni stau de para.
Ei sa sfatuiescu-i

Care sd-s' mai mari-i.
Grau-si graiere-i.

- Eu mi-s mai mare,

Ca din mine-si facu-i
Prescuri §i prinoase,
Dalbe parastase.
Vinu-gi graiera-i:

- EFu mi-s mai mare,

Ca din mine-$i beu

Si tari si netari

Si domni deicei mari.
Miru=si graiera-i:

- Eu mi-s mai mare,

Ca din mine-si facu-i
Din pagani, crestini,
Din jidovi, romani.
(Inf: Gheorghe Beret, 40 ani,
Prilog, 1941)

La Augustus Imparat

Se intrunira mare sfat:
Sufletele sa se scrie

La a sa Impardtie,

Ori din ce vita si neam,

In cetate,-n Viflaem,

Caci acolo-o fost chemata
Sfanta Vergura curata,
Sfanta Vergura Marie

Si a lui losif familie.

Cu losif, cu cel preabland,
Se aflara ei mergand

Ca si ei sa implineasca
Porunca ce' imparateasca.
Neafland casa desarta
Unde a naste ca sa poatad,
Ci afara din orag
Incercard de un salas,
Cearca un salas pastoresc,



Unde vite se nutresc.

In iesle au ndscut cocon.
Pe Isus Christos si Domn.
Prin frigul lui aspriu
Vitele il incalzira.

Trei crai ai pamantului
Veneau la inchinarea Lui,
Aducandu-i Lui daruri,
Aur, smirna §i tamdie

Si lui losif bucurie.
Ingerii incep a canta,
Pastorii a fluiera,

Irod in porunca-si da

Ca si femeia, doamna sa.
Oastea §i a inarmat,

Spre Viflaem o indreptat,
Multi prunci micuti a tdiat,
Din patrusprazece mii
Unul a ramas din ei;

Pe acela nu L-o intalnit
Ca Dumnezau L-o ferit
Ca de Imparat, pe vesnic.
Veniti dar sa ne gatim

Si pe Isus sa-L iubim,

La biserica cea sfanta
Unde toti crestinii cantd,
Noi tot age vom canta:

In veci Aleluia.

( De la Ioan Nistor, 80 ani, Prilog,
1988)

Corinda pacurarului
Colo-n dealu' dupa dealu’
Este-on boteias de oi.

Da' la ele cine-gi umbla?
Umbla doi pacurarei.

Unu mare, unu mic.

Cel mai mare pe cel mic
Tat il mana si-1 aduna
Oile sa le destoarne.
Oile le-a desturnat

Si lege i s-o gatat:

Din puscuta impuscat,
Ori din sabie tdiet.

- Pe mine nu ma puscati,
Numa' capu' mi-I taieti.
Si pe mine ma-ngropati
Inaintea strungilor,

In locul galetilor.
Boticuta ' meice dulce
Puneti-mi-o de cruce,
Fluieru' dupa curea,
Trambita alaturea.

Si pe mine m+or jeli

Oile cele cornute
Cobordnd in jos din munte,
Oile cele balai
Cobordnd in jos pe vii;
Mioarele cu lanile

Si Mieii cu jocurile,

Ca le-am tanut tare bine,
larna si primaverile.
Ramdi, gazda, vesel bun
Ca-ai ajuns sfantu' Craciun,
Si gazdoaia veseloasa
C-o ajuns o zi frumoasad.
(De la Ofima Morar, 38 ani,
Racsa, 1946)
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Colectia Florica Ghiur (Somesan)
(din ,,Memoria ethnologica”, Baia Mare, An III, nr. 8-9, iun.-dec. 2003, p.
888-892)

Corinde din Tarsolt:
Zine-Ajunu' lui Criciun
Zine-Ajunu' lui Craciun - ii
Domnoloi si-a nost Domn
Zine-Ajunu' lui Crdciun,

Tat cantand §i corinddnd — ii
Domnoloi si-a nost Domn
Tat cantand si corindand
Madna dreapta cruce-aduce - ii
Domnoloi si-a nost Domn
Madna dreapta cruce-aduce
Mdna stanga, busuioc — ii
Domnoloi si-a nost Domn
Mdna stanga busuioc,
Busuioc i troita sfanta — 1i
Domnoloi si-a nost Domn
Busuioc i troita sfanta

Ca la Craciun sa le-aprinda.

Treceti, sfinti,si hodiniti
- Treceti, sfinti; si hodiniti
Domnoloi si-a nost Domn
Treceti, sfinti, si hodiniti
- Nam zinit sa hodinim — 1i
Domnoloi si-a nost Domn
N-am zinit sa hodinim,
Ce-am zinit c-am auzit
Ca s-o nascut Siul Sfant
Oareunde pe pamdant,
Intr-o gradind cu flori

La fete si la feciori

Sa le sie-n sarbatori.

b) Poezia ceremonialurilor de trecere sau ale obiceiurilor vietii de
familie
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Cele trei mari momente marcate prin aceste rituri sunt etape
inevitabile ale existentei individuale, datele ei definitorii, care prin
ceremonial sunt reinterpretate la nivelul gandirii imaginare, mitologice.
Nasterea este, din punct de vedere biologic si social, un inceput; dar la
nivelul gandirii folclorice, nasterea reprezinta insd o trecere ,,din lumea
neagrd / in lumea albd”. Poezia ceremonialului de nastere este sardcacioasa,
simpla, pana la rudimentar, sensurile mitice fiind doar aluziv incorporate:
Acest copil/ Sa fie sanatos/ Si norocos/ Si mintos/ Si voios/ Si dragastos/ Si-
nvatat/ Si bogat/ Om de treaba/ Si luat(a) in seama.Marian, S. F.-
Nasterea, p. 85)

Destinul omului, mai ales cel nefericit, este proiectat inca de la
nastere:

,,Cel ce n-are naroc, n-are
De cand naste pana moare,
Ca eu naroc n-am avut
De cand mama m-o facut.
Nu stiu, naroc n-am avut
Ori boii mi [-o baut,

Ori vacile I-o pascut.”

(Big Maria — Racsa);
sau
,Maicuta, cand m-ai facut
Nimnica nu te-o durut,
Numa-on deget la picior
C-ai gandit c-oi fi fecior;
Si cand ai vazut ca-s fata,
Mai bine'm-ai fi-ngropata,
Intre doud dealuri sdci
Cudoua izvoare raci
Din picioarele mele
Sa fi facut scaunele
Si din mana mea ia draga
Paharas de baut apa.”
(Cozma Irinca, 48 ani, Racsa)

Destinul depinde de o multime de ritualuri $i manifestiri magice,
care trebuie indeplinite inainte, dar mai ales dupa nastere. Cum am vazut,
apa de scaldd nu poate fi aruncatd in carare, drum, intre spini sau in loc
sterp, deoarece aceasta atrage dupa sine o viata grea, saraca:

»pune-mi, maica-,adevarat

Apa-n care m-ai scaldat

Oare unde o-ai tapat?
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In gradina cu spinii

Sa traiesc cu strainii?

Cel strain [i tat strdin,

Nu i-i fa' voia deplin

De ii fa' din apa vin,

De-i aduce dealu-n sat,
Tat n-a zdce c-ai lucrat,
Ca mila strainului

Ii ca umbra spinului.”
(inf. Micle Anca, Batarci)

Soarta omului e legata si de felul in care e leganat copilul si de cum i-a
cantat mama:
Maica, rau m-ai blastamat;
In leagdn mi-ai pus neghind,
Sa nu am in veci hodina.”
sau
,,Vut-o bate Dumnezau
Lemnul din leaganul meu
Sa nu legene pe nime
Cum m-o leganat pe mine;
Ca m-o leganat cu foc
Sa traiesc fara noroc;
Ca m-o leganat cu para
Sa traiesc farva tihneala.”
(Micle‘Anca)
sau:
<Maicuta, cand m-ai facut
Din picior m-ai leganat,
Din gura m-ai blastamat”
(Big Maria, Racsa).

Sensul integrator al ceremonialului de nastere este marcat in primul
rand de botez si de petrecerea de dupa. Atmosfera de veselie are si functie
ritualicd, contribuind la refacerea echilibrului moral si sugerdnd atmosfera
optimd unui inceput de viatd. Strigaturile sunt foarte vesele, majoritatea
continand mesaje erotice sau aluzii obscene, mai ales la adresa moasei si a
nagilor. (Astfel de strigaturi licentioase au facut deliciul lui Sadoveanu, in
comentariul studiului lui Musglea — 1932)
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Nunta® incheie cea de-a doua etapd din ciclul vietii, tineretea, si
marcheaza momentul de plenitudine a devenirii individului in cadrul
colectivitatii. Este singurul ceremonial la care protagonistii participa
constient. De aceea, acestui ceremonial 1i este caracteristic echilibrul intre
secventele care marcheaza despartirea de vechea stare, culminand cu
petrecerea propriu-zisd §i cele care marcheaza integrarea in noua stare.
Acest echilibru este integrat si Tn poezia obiceiurilor de nunta, constituind
principalul factor organizator al suitei ceremoniale, marcind momentele
importante ale ceremonialului. Astfel, in Oas existd un repertoriu foarte
bogat, pentru toate momentele: strigaturi de inceput; la steag;la cununa
miresei; oratia de nuntd: la poarta miresei, la mire, iertaciunile; dantul
miresei; cantecul gainii; de nuntd; de petrecere: In ultimul timp,
semnificatiile mitice sunt estompate, accentul deplasandu-se pe latura
spectaculard. Miturile devin materie de fabulizare, adevarate alegorii
narative, prin reprezentarea nuntii ca o vandtoare simbolicd, iar mireasa
reprezentand o ciutd. Caci Intdlnim motivul cerbului (cu dubletul feminin:
caprioara ori ciuta) care, prin jertfa, simbolizeaza actul sacrificial. Cerbul se
desprinde fara regrete, ca un dat firesc, de viata si materialitatea corpului
sau, intrand Intr-o altd ipostaza a existentei, cea omeneasca. Daruirea, fara
ezitare, a cerbului ne apare ca rezultat al unei initiative proprii, dobandind,
astfel, un caracter benefic. Simbolul zoomorf are o dubld semnificatie: -
sensul protector: sosirea cerbului in perimetrul -omului se intdampld pentru
implinirea, prin cdsatorie, -a erosului adolescentin. Sensul initiatic este
prezent prin transformarea temporara'a tanarului in cerb (echivalenta cu o
moarte rituald), care are darul de a-l renaste viguros, purificat, initiat, apt
pentru intemeierea. familiei. Inifierea este simbolizatd prin metamorfoza,
constituind schimbarea statutului ontologic al personajului.
Pentru‘aprofundare:”

% Delia Suiogan, Simbolica riturilor de trecere, Bucuresti, Paideia, 2006, p. 119-134
Gheorghe Focsa, Spectacolul nuntii din Tara Oasului, Editura Muzeului Satmarean, 1999
Gheorghe Haiduc, Folclor si etnografie din Tara Oasului, Editura Lamura, Negresti-Oas,
2004, p. 257-282

Ion Halmi-Negresteanu, Folclor osenesc, Editura Lamura, 1998, p. 163-195

Ion Halmi-Negresteanu, Folclor osenesc [vol. 1], Satu Mare, Ed. Somesul, 2001

Daniela Olteanu, Simboluri traditionale in nunta romdneascd. In ,Satu Mare. Studii si
comunicari. XV-XVI, 1998-1999. Muzeul Judetean Satu Mare, p. 628-636

Florica Somesan, Nunta in QOas; Obiceiuri de nunta din satul Tirsolt, in: “Traditii
maramuresene”, [Baia Mare], Casa Regionald a creatiei populare, 1967, p. 75- 91
(ilustratii: Tonitd Andron, Tuliu Pop)

Ritual de nuntd (com. Turt — Oas) — [culeg.] Isidor Ripa, in loan MEITOIU — Spectacolul
nuntilor, Monografie folclorica. Buc., Comitetul de Stat pentru Cultura si Arta. Casa
Centrala a Creatiei Populare, 1969, p. 271-285

134



Strigdaturi de nuntd -
Colectia Stefan Haiduc
Mandrug, de ti-s pe placere
Hai la mama §i ma cere;
De m-a da, de nu m-a da,
Hai astara, c-om giura,
Fara bani, fara margele,
Fara stirea mamii mele.
(Morar Ofima — Racsa, 380)

Hai, Mari, nu fi nebuna
A zbdiera dupa cununa.
Lasa zbdiere celelalte,

C-au ramas nemaritate

Si de coconi nejucate.
(Ardelean Irina — Racsa, 206)

Miresuica cu cununad
Inima-n tine nu-i buna,
Numa'-ncinsa cu curele

Si plina de ganduri rele.
(Feher Maria — Racsa, 392)

Scutura, Floare, cu capu'

Sa sara banii la dracu’

Si cununa de-a’‘dura;

Unde-a sta.cununa-n loc

Sa rasaie busuioc,

Sa-si puie feciorii-n clop

Si fetile-mpletituri

Sa marga pe la danturi;

Si fetile la plenghie

Sa marga la cununie.
(Pop Ion — Racsa, 344)

Strut verde, creanga uscata,
larta-ma, mama i tata;
lertati frati si voi surori,

De v-am gregit multe ori;
Strug verde, creanga cu pere,
lertati-ma veri §i vere

Si voi, neamurile mele,
De v-am facut ceva rele.
(Ardelean Irina — Racsa, 206)

Mandru-i steagu’', arda-I focu
Nu stiu cum le-a fi norocu';
Mandru-i steagu’, arda-Il para
Nu stiu cum le-a fi tihneala;
Mandru-i steagu' si-mpanat,
Mirele-i cam suparat —
Suparat, bdietu'de el,

Ca sa-nsoara tinerel

Si raman dragutale

Pe tate ulitale,

Da-ide voie mireasa,

Ca l-o putut capata

Si ramane la ma-sa.

(Nap Nicolae ~ Racsa)

Colectia Haiduc Gheorghe:

(Haiduc, Gheorghe, 2004, p. 257-

284)

Sufla vantul crenjile,

Sa marita fetele;

Sufla vantul frunza-n dunga,
Sa marita si-a me mandra.

Mandra, cand ti marita
Cheama-ma la nunta ta.
Cheama-ma de chemator?*,
Ca de mire nu-s dator.

Mandra, cand ti marita,
Eu pa masa oi urca,

Pa turnul bisericii

Si de acolo-i tapuri
Uiu, iu §i iara iu!

Cdnd a fi nunta mandrii,
Eu m-oi pune si-oi dormi



Pe pragul bisericii,
Sa nu sa poata vaji*.

Hori-i, fata, horile
Pana esti ca florile,
Ca daca ti marita

Ai hori, nu-i cuteza.

Canta si hore, hai, Marica,
Ca daca ti marita

Ai hori, nu-i cuteza

In casd cu soacri-ta,

In tinda de socrul tau,

Vai si-amar de capul tau!

Cdnd mere omul la nuntd,
Suparare tata-o uitd.

Cand mer(g)e la nunta aleasa,
Suparare o lasa acasa,

Sa nu-I vada nimené

La nuntd cu voie re.

Bine canta cetera

Cand se marita mandra;
Cand se marita o hada,
Nici o ceterd nu cantd.

Noi aici n-am fi venit
Daca nu ne-ati hi poftit;
Noi aici n-am hi intrat
Daca nu ne-ati hi chemat.

Mireasa, ce mire ai,
Cu gradind ca un rai
Si de fdn §i de malai;
Si de fan si de otava

Si de malai cat 1i traba.

Asta-i nunta, nu-i minciund,
Tat omu-i cu voie buna.
Asta-i nunta, nu-i ospat,

C-am pus gazdele pe bat.
Frunza verde de pe coasta,
Frumoasa-i mireasa noastra.
Copacei plantati pa rdnd,
Nici mirele nost nu-i had.

Frunza verde de pe coasta,
Frumoasa-i mireasa noastra,
La fata-i ca porumbita,

La spate-i ca frunzulita.
(FEDORCA MIHAL 40 de ani,
Camdrzana)

Foaie verde lemn de nuc
lo pamireasa o duc,
Mireasa m-a asculta
Dupa mine s-a lua.

Miresuicarosie,

Sai amu din cocie*,

Sa te vada soacra-ta
Cum te-o gatat maica-ta,
Si\ladoiul cu zestre
Merita-se a te vede.

Mireasa, iubita mult,
Harnica maica-ai avut,
Mandre haine ti-o cusut.
Ti-o cusut haine cu poala,
Te-o dat dupa om cu scoala.

Hai, mireasa cu cunund,
Sa cunoaste c-ai fost bunda,
Hainele pe tine suna.

Hop, hop, si iar hop

Zi-i, mai, Gheo’, cu cetera
Ca-i mireasa Irinca,
Tare mi-o fost drag de ea.
De le le sidalalal...



Cetera cu strune multe
Scoate mirele din curte;
Cetera cu strund deasd
Scoate pa mire din casa.

Bata-te raiul, hei Nuta,
Mandru mire ti-ai ales,

Dar doarme vinind din Ses.

Raiul tau, hei, tu Florica,
Din fata de bixadeanca
Facutu-te-ai negresteanca.

Draga ni-i mireasa noastra,
Nici ii hada, nici ii proasta,
Numai cum-ui mai frumoasa.

Hop, hop si iar hop

Verde-i frunza de pa coasta,
Frumoasa-i mireasa noastra,

Ca si rujé din fereastra
Hop, hop si iar hop!

Hei, mireasa, mandra esti,
Eu te-ag pune-ntre feresti

Ca pe niste flori domnesti
Din gradini-imparatesti.

Hei, mireasd, tu §i tu
Bine ti-o cantat cucu’,
Te-o luat cine-ai vrut tu.
Sa-mi cante si mie ase
Sa marg dupa cine ag vre
Si de cine mi-ar place,
Cu bomboane l-as tine.
Delele sidelele!...

Hai, mandrule, gioi sara
Ca sa-ti vezi mireasa ta,
Cum gioaca cu cununa.
Rasai luna si mai sus
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Si du-i la mandru' raspuns
Ca amu m-am maritat
Si-am gatat de mars in sat.

Busuioc in coltul mesii,
Sa giucam dantul miresii!
Tropotita si-nvartita

Si pa sub mdna rotita
Uiu, iu si iara iu!

Hop, hop si iar hop

Dipt acee vin-de-acasa,
Sa te gioc,-draga mireasa.
Hop, hop si iar hop

Hop, hop si iar hop
Face-ti-mi un pic de loc,
Pa mireasa sa o gioc.
C-amu amvenitde-acasda,
Sa te gioe, draga mireasa,
Tropotita cate-o leaca,
Veseliasa se-nceapa,
Nime’ sa nu marg-acasa.

Hop, hop si iar hop

Pa mireasa sa o gioc,
Ca ii aspra si la gioc
Si o pot giuca cu foc.

Face-ti-mi un pic de loc,
Pa mireasa sa o gioc.

S-o gioc invartita deasa,
Sa-i uite pa cei de-acasa.

Pa mireasa io-i giuca

Si de nu mi-i neam nunta,
Dar mi-i vecin mirele
Si-l vad in tate zilele.

Turai, turai si turai
Cine-a giuca mireasa



Patru mii de lei a da,
Si la ea si la ma-sa,
Ca mdndru o stiut fa'.

Cine-a giuca mireasa
Patruzeci de mii i-a da
De la C.E.C. el i-a lua
Si la mireasa i-a da,
Delelesidalalal..
Ca-i frumoasa ca ruja.
Cine-a giuca mireasa
Patruzeci de lei a da.
De ua giuca un pacurar,
Patru sute si-un dolar
Si-o oaie cu clopotel,
Numa-o gioace binicel.

Oare cine s-ar afla

Sa ne gioace mireasa?
Dipt un pol o pot giuca
Numai sa n-o scuture,
Ca-i ca §i un strugure.

Nunta noastda-i cu noroc,
Mireasa nu sta pd loc,
Ca o cuprind tati la gioc
Si 1i ureazanoroc.

Sai, mireasa, pana-n pod
Ca mirele-ti da slobod.
Sai mireasa pa podele,
Stiu ca nu-i malai pa ele
Numai coceni §i surcele.
Sa sarim pana-n podele
Ca malai nu ii pa ele,

Ca mireasa n-o sapat

Numai la scoal-o umblat.

Sai, mireasa, -tat mai sus

Ca-n mandra casa te-ai pus.

Ziua nunfii dac-a tre’
Ai sari, dar nu-i pute.

Roata, roata panga masa
Sa intre norocu-n casa
La mire sida mireasa!
Ca si mie mi-o intrat
Cand mama m-o insurat
Si ase-am agiuns bogat.
Mireasa, cununa ta
Sta-ua-n cui si-a rugina
Si nime’ nu ua purta.
Veni-ti-a dor de ma-ta
Nu-i puté de soacra-ta
Sa vii pe la casa ta

Sa povestesti cu ma-ta
Sa afle ca ti-i dor de ea.

Sa giucam pana ce-i nuntd,
C-apoi mintenas sa ciuntd,
S-o givicam pana ce-i fata,

C-apoi mintenas sa gatd. Mireasa, de buna seama
Dai cununa pe naframa,
Dar naframa-i tare gre,

Nu mai poti scapa de ea.

Sai, mireasa, pana-n pod
C-acuma sara-i slobod,
Dar de mdne inainte
Cararile ti-s oprite.

Nici la bold* nici la piat’,
Nici a meé cu furca-n sat.

Mai, mireasa, dupa tine
Nu zbiara nime’ pa lume;
Dar dupa mirele tau,
Zbiara nada de pe tau,

Si doua fete mereu.
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Tu, mireasd, dupa tine
N-am vazut sa planga nime’,
Dar dupa mirele tau

Plang si ptietrile-n parau.

Sa nu te crezi tu, mireasa,

Ca ai mire-ase de bun

Sa nu-ti deie cdte-un pumn;
Cate-un pumn §i cdte-o palma,
Alea ti le da de draga.

Uiu, iu pa dealul gol
Ca mireasa n-are tol
Dar i-a face mirele
Cand a tunde cdinele.

Turai, turai si turai
Miresuica, strut de flori,
la-ti gdndul de la feciori
Si ti-1 pune la barbat,
Caci cu el te-ai cununat.
La, la, la si iara la!
Mireasa-i a mirelui,
Boii-s a nanasului;

Dar si tata are boi

Si ni i-a da l-amdndoi.

De m-as.vede-odata fata
Pune-as dragoste in lada,
Si ua-si inchide cu cheie
Nime 'de acolo n-o ieie.

Mireasa, mirele tau
Samana cu magul* meu,
Ca-i roscat §i buzalau*.

lepuras cu coada scurta
A venit §i el la nuntd,

S-o0 asezat in coltul mesei
Si-o mdncat turta miresei.
lar mirele de necaz,
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O baut spirt sanitar.
Mireasa o 'nnebunit,
Si-n padure o fugit.

Mireasa, nu-ti pare rau
Ca te duci din satul tau,
Si ti-ai lasat dragoste
In odor cu cénile?

De le le si de le le.

Ramas bun, iubita mama,
Ca ma duc, de buna sama,
M-am maritat cu tocmeald
Si ma duc inalta tara.

Rozmarin'in coltul mesii,
Frumos plang ochii miresii.
Lasa-i planga cadt de tare,
Florile de panga vale.

Lasa-i planga cat de rau
Florile de pa parau.

Las’ saplanga, nu-i minciund,
Cd urmeaza voie bunad.



Oratiile de nunta

Colectia  Haiduc  Gheorghe:
(Haiduc, Gheorghe — Folclor si
etnografie din Tara Oasului,Ed.
ingrijita de Stefan Haiduc, Editura
Lamura, 2004, p. 257-284)

Chemarea la nunta (Vama):
Multamim lui Dumnezeu

Ca ne aflam la curtile lui

Si la lacasul dumneavoastra!
Aceasta este porunca intdi

De la craiasa noastra cea noud
(Marie...)

Pe joi dimineata va invita la
nuntd,

La un scaun de odihna,

La un pahar de bautura,

Cu toti mesenii de-a-mpreund,
Sda ne facem voie bund.

Sa nu ganditi ca suntem

Niste cealdi, tribalai*

Si umblam gresit pe cai.

Noi cu rdavna ne-am pregatit

Si la dumneaveastra am venit -
Lucrul sa fie dovedit

C-avem colac de grdu curat (se
arata colacul)

Si mandru de craiasa lucrat
Si-i din camara lui Cristos adunat
Si cine din el a manca
Dumnezeu l-a binecuvanta

Si cu-n strut de busuioc
Dumnezeu la tineri le deie noroc!
Raspuns: Dumnezeu sa le deie
noroc!

Culeasd de la Pop Gustina (1913-
1987), str. G. Cosbuc, Vama, si
Marincas Florica, de 50 de ani.
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Bulciugul, sau chematul miresei
de catre staroste inainte de a pleca
la cununia religioasa:

Chemarea miresei

Sa tacad casa §i masa,

Sa planga cu dor mireasa!
Faceti-mi un pic de cale,

Sa marg la craiasa cea mare!
Florica dinga masa,

Gata esti ca o-mparateasa.
Ne place cum esti gatata,
Numai esti cam suparata.
Supararea las-o fie

Ca-i'de mars la cununie;
Fiica maicii cea frumoasa,
Te poftesc eu pan’ la masa,
Sa-ti spun doua, trei cuvinte
Cum le stiu ew mai fierbinte,
Talcuite dinainte, -

Craiasa le ieie aminte:
Vremea-i scurta si nu-i multa
Asta zi e mai trecuta.
Plange, fiica, si suspina

Ca incarci dor la inima,

Te duci in casa straina

Si lagi maicuta ta buna

Si-fi pui capul sub cununa;
- Ramas bun, maicuta buna -
Sub cununa de mar dulce,

- Ramas bun, tatuca dulce -
Eu cu dor mare te las,
Tatuca, ca mi-esti drag!
Cresteti flori si infloriti

Ca mie nu-mi trebuiti!
Cresteti flori ca gardurile
Si astupati prilazurile!
Astupati si al meu prilaz,

Sa nu-mi fie de necaz.
Busuioc ce vestezesti,

Tu pe mine ma jelesti?



Caci astazi pana la pranz

Cred ca te-ai hranit de plans;

Astazi pana la ujina*
Trece voia ta cea buna

Si gheti de purtat cununa.
Saracul parutul tau
Pune-lor sub chischineu™
Si-i capat de jocul tau
Care l-ai iubit mereu.
Cararile ti s-or imputina
Numai doua ti-or lasa:
La fantana dupa apa

Si-n gradina dupa ceapa.
Pamplica din par ce alba

S-a schimba pe zadie neagra;,

Zadie neagra de matasa,
Ca-i sede cu el la masa.
Mai ia-{i mireasa zua buna
De la Soare, de la Luna,
De la a ta maicutd buna,
De la feciorii din sat

De [-al tau tatuca drag,

Si frumos le multumeste
Pentru ca te-au putut creste.
Da-le o dulce sarutare

Si te roaga de iertare

Pentru ca te-au crescut mare.

- Maica si tatuca dulce,
Nuplangeti pana m-oi duce.
Nu ma duc ca sa nu vin,

Eu mai vin ca sa va-nchin
Cu vin rosu din canceu®

De la drag sufletul meu.
Cura ploaie cu bulbuci
Gata-te, c-amu te duci
Peste munti, in alte curti

La parinti necunoscufi.

Si cand s-or uita la tine,

A madnca ti-a fi rusine.

Mai ia-ti, mireasd, ziua bund
De la frafi, de la surori,
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De la gradina cu flori,

De la pomul cel cu pere,

De la veri si de la vere,

De la unchi, de la matusi,
Ca-ndata iesim pa usi.

Si la brat de doi coconi,

Or duce craiasa noastra

Cu craiul sa se-ntalneasca.

Popa ne va astepta

Si-naintea lui vefi sta

Si-fi ingenunche-apoi joi

Si-a da darul peste voi*.

Apoi solemn v-a jura

Si v-a binecuvanta

Si apoi vefi veni acasd,

El mire situ mireasa.

Si cu-n strut de busuioc
Dumnezeu sd le deie noroc!
Raspuns: Dumnezeu sa le deie
noroc,

Ura, ura, ura!...

(de la Sabau Edelin, de 25 ani,
Vama)

Dupa ce tarostele termina
,chematul”, mireasa, emotionata,
isi 1a plangand ramas bun prin
sarut de la parinti, frati, surori,
vecini, prieteni si cunoscufi, apoi,
insotita cu mult alai, porneste spre
bisericd, unde se va Intilni cu
mirele sau.

Oratie de ierticiune a miresei
Voi, veri, frati si voi, surori,
Rastaditi* si-a mele flori;
Rastaditi si le udati

Si la feciorasi le dati.
Dumineca, maica draga,

La care le-am fost mai draga
Da-le flori ca sa-si aleaga;

La care le-am fost urata,



Da-le-o floare vestejita.

Hai, mandrut, pana la cruce,
Sa vezi steagul cum ma duce
Hai, mandrut, pana-n carare
Sa vezi nunta me cea mare
Hop, hop si iar hop!...
Miresuica, dupa tine

Zbiara tati din casa bine.
Mai zbiara o cioata de fata
C-o ramas nemaritata.
Miresuica, miresuicd,

Ti sa cade cu cununa

Ca si cerului cu luna;

Ti sa cade cu margele

Ca si cerului cu stele

Uiu, iu §i iara iu!

Tu, fata din doi parinti,

Ce gdndesti ca te mariti?!
Maritatul nu-i noroc,

Ca-i para mare de foc.

Mireasa, de-amu-nainte

Cararile ti-s oprite.

Nu ai liber niciodata,

Pentru ca estianaritata.

Douda carari ti-s lasate:

Una-n ocol . dupa apa

Si dupa lemne la vatra

Si la ma-ta cateodata

Si atunci 1i fi-ntrebata.

Dupa ce starostele termind “Bul-
ciugul miresei”, se deplaseaza la
familia mirelui, pentru a-i face
chemarea:

Cererea mirelui cind pleaca la
cununie

Frunza verde de costreie,

Muzica in loc sa steie!

Faceti-mi un pic de cale,

Sa merg la Craiul nost’ cel mare!
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Noi am auzit o veste,

Caci in curtile aceste

Este un rug inflorit

De ochi pamantesti iubit;
Dar nu-i rugul inflorit

Ca-i mirele-mpodobit.

la-ti, Craisor, ziua buna
De la soare, de la luna,

De la-a ta maicuta buna,
De la pomul inflorit

De la-al tau tata iubit;

De la frati, de la surori,

De la gradina cu flori;

De la veri si de la vere,

De la unchi, de la matusi,
Ca-ndata pornim pe usi.

La parinti da o sarutare

Si te cere de iertare

Si frumosde multumeste
Pentrucca te-au putut creste.
Mama buna, tata dulce,

Nu plangeti pana m-oi duce;
Nu ma duc ca sa nu vin,
Dar mai vin ca sa va-nchin
Cu vin rosu din canceu

De la drag sufletul meu.
Vreme-i scurta gi nu-i multa
Asta zi e mai trecutd.

Ii trecutd cu sotie

Ca-i de mars la cununie.
La biserica pe piatra
Te-asteapta a ta mireasd,
Si-ti ingenuncheé-amdandoi
Si-a da darul peste voi,
Peste voi peste-amdndoi.
Si-apoi vi-ti intoarce-acasd,
Tu mire si ea mireasa

Si-fi trai bine sau rau,

Cum va-ajuta Dumnezeu.

Si cu-n strut de busuioc,
Dumnezeu sa le deie noroc!



De la biserica, mirii cu intreg
alaiul se intorc la casa mirelui,
unde 1i asteaptd socrii cei mari la
poartd, impreund cu un grup de
nuntagi, care {in poarta nchisa si
opun rezistenta, Impiedicand mirii
si nuntasii sa intre in curte.

Dupa mai multe discutii hazlii
dintre staroste §i socrii mari,
lucrurile se lamuresc si starostele
deschide poarta, iar miresei i se da
o sticla cu tuica cu care sa inchine
socrilor mari.

Oratie de inchinare socrilor
mari

Sa traiti, socrii mei mari,
Sa traiti de ma iubiti,

De nu, tat dragi imi sinteti!
Mi-esti drag, socrule mare,
Ca feciorul dumnitale,

Ca de nu mi-ar fi fost drag
feciorul

Nu ti-as fi calcat odorul;
Dar feciorul tau mi-i drag,
Iti deschid odorul larg
Si-am chemat oamenii tati,
Sa vada unde m-asezi

Si ce socrii voi ave,

Ca-s dupa placerea me

Si cu ei eu voi munci,

Cu ei voi gospodari
Si-ntre noi pace sa fie

Si s-avem belsug in toate
Si-animale §i bucate

Si toti sa ne fericim,
Si-ntru multi ani sa traim!
Auzite de la POP GUSTINA
(ibidem)

Mireasa stropeste cu fuicd prin
curte, apoi bea putin din ea, dupa
care da sticla socrului mare, care
inchind cu ea celor prezenti, dupa
care se intrd in Incaperea unde se
tine nunta.

Aici se bea, se mananca, si incepe
voia bund cu cantece si strigaturi:

Colectia Ion Chioreanu-Oas:
Bulciugul miresei (bulciugul,
termen folosit numai in Oas,
asimilat cu ,,iertaciunile” din alte
zone):

Sa taca casa, sa graiasca masa!
Va rugam de ascultare

De la mic, pana la mare

Sa fiti cu luare-aminte

La vreo doua-tri cuvinte,

De la un cuvant la doua
Poate or tre' si peste noua.
Avem un cuvant, un grai

De la un iubit crai

Care din casa dumneavoastra
Pofteste o craiasa mandra §i
frumoasa;

Mdndpra si frumoasa sa o-
mpodobiti

Si cu ea la juramant veniti,
La un ceas de veselie, fericire pe
vecie.

la-ti, mireasa, ramas bun

De la tata, de la mama

De la oamenii de seama

De la frafi, de la surori

De la gradina cu flori,

De la fete si feciori.

Cresteti, flori, cat gardurile
Si astupati prilazurile

Si mie necazurile;

Cresteti, flori, si inflorifi,



Ca mie nu-mi trebuiti -
Sa va bata vanturile
Ca pe mine gandurile;
Sa va bata vantu-n fata,

Umpleti lumea de mdndreata;

Sa va bata vantu-n dos,
Umpleti lumea de miros.
Cresteti, flori, si nu-nflorii,
Ca mie nu-mi trebuiti;
Daca atunci n-ati inflorit
Cand mie mi-ati trebuit.
Plange-ma, mama cu dor,
Ti-am fost fata si fecior,
Ti-am scos plugul din odor
Ti-am arat la camp cu spor.
Plange-ma, mama, cu jele
Plange lacrimile mele,
Curg pe fata suroiele;
Plangeti-ma veri si vere

Si voi, neamurile mele.
Cum curg lacrimi si se varsa,
Eu suspin, inima-i arsa
Dar de lacrimi nu bag sama,
Ca le sterg cu o naframa,
Dar mi-i jale de obraz

Ca ramane fript si ars.

Si acum.de mars la cununie
Unde te asteapta sotie

Si acum cu tati la un loc,
Sa spunem din sufletul tot
Dumnezau sa le dea naroc.

(Chiorean Marie — Prilog, 38 de

ani
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Poezia de ritual la inmormaéntare: iInmormantarea se desfasoara dupa
un ritual prestabilit, statornicit prin traditie ancestrala. Suferinta sufleteasca
provocata de moartea unei fiinte dragi este exprimata, in Oas, prin bocet, ca
o primad modalitate de a reactiona in fata mortii. Bocetul este o cantare jelita,
insotita de vaiet, tanguire, plans, ce se intoneaza individual, in timpul zilei,
este o lamentatie spontana, improvizata si adaptata situatiei (de ex., daca cel
mort a fost cioban, bocetul putea fi acompaniat de fluier sau ,,trambd'ita”).
Bocetul din Oas reprezintd o Imbinare intre un text poetic profan, expus in
versuri, $i 0 melodie adecvata, astfel incat sa redea spontan si direct durerea
dupa cel disparut. Bocitul mortului se face numai de catre femei: rudenii,
vecine, prietene ale acesteia, uneori si alte femei, care au de transmis un
mesaj propriilor morti. In Oas, femeile bocesc numai‘individual, nu exista
grup si nu bocesc simultan. Fiecare bocitoare are. propriul ei text poetic
pregatit dinainte, adesea improvizat pe loc. Ea poate incepe ,,a se canta” in
oricare din momente, incepand cu momentul mortii si terminand cu cel al
inmormantarii. Doud momente se disting insa prin dramatismul lor: acela in
care mortul este scos din casa si cel in care este lasat in groapd. Aceasta din
urma constituie punctul culminant.”Aici se realizeazd pe plan artistic
imaginea zguduitoare a durerii si disperdrii, veridiciredatd de bocitoare prin
suprapunerea pe care o realizeazi.”!

Odata cu aceasta, bocitul dupa cel mort inceteaza. Mai rar, femei din
casd, foarte apropiate mortului - fiica, sotie, mama - il vor mai ,,canta” chiar
si peste multi ani, dar numai‘in cadru intim, cand femeia ce ,,se canta” trece
prin momente de melancolice aduceri aminte.

In timpul celor trei zile in care cel disparut se giseste in casi, se fac
intense pregatiri, toate urmarind un'singur scop: o inmormantare cat mai
aleasd, menita sd arate sdtenilor dragostea de care s-a bucurat acesta din
partea familiei, cinstirea si omagiul pe care il aduc memoriei sale. In aceste
trei zile, printre alte indeletniciri, femeile casei mai si bocesc, deoarece
bocitoarea are acum mai mult timp decdt in ziua inmormantarii, putand
realiza” o trecere gradatd de la preocupdrile zilnice la durerea cea mai
sfagietoare si invers. Alteori, cand durerea dupa cel disparut este prea mare
(o mama 1isi boceste baiatul sau fiica, ori o fiica isi boceste mama), cand
sufletul celei care boceste este cuprins de o neagra disperare, cand vocea 1 se
sugruma si lacrimile-i seaca, atunci bocetul devine o zguduitoare lamentatie.
El se va repeta mereu si mereu, sobru si retinut, la aceeasi intensitate,
reusind sd redea cu mare forta durerea, sugerand parca scurgerea timpului si
destinul implacabil al omului: moartea.”?

"' Toan Grigorut, Bocetul in Oas, in ,,Cronica sitmareana”, 16 iun. 1973, p. 3
2 Joan Grigorut, Ibidem.
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Constructia bocetului este strofica, intre unu si opt versuri, care
transmit imagini narative, descriptive sau dialoguri, toate legate de durerea
dupa cel disparut sau de compasiunea pentru cei ramasi. Slefuirea de-a
lungul timpului le conferd o inaltd tinutd artistici. Rima versurilor este
perfecta, dar cum unele versuri se improvizeaza uneori pe loc, se intalneste
si rima imperfectd, foarte rar chiar asonanta. in general, primele 2-3 versuri
din strofa pot evoca trecutul decedatului. Se evoca, apoi, cauza mortii (mai
ales dacd aceasta a fost tragicd), pentru ca partea mediand sd exprime
durerea dupa cel disparut. Ultimele versuri aduc frecvent imaginea viitorului
celor ramasi; este o dovada ca si In preajma mortii oamenii se jgandesc la
viata, la triumful ei. De altfel, tematica este foarte variata, putand aborda
probleme incepand cu familia si pana la deplangerea unor stari sociale, cum
este razboiul. Ca procedeu, comparatia este des folosita, mai ales in cazul
mortii unor tineri. Dupa caz, acestia sunt comparati cu mirele/mireasa,
uneori fiind gétiti ca atare. Alteori sunt comparati cu soarele sau cu o floare
ofilita sau rupti inainte de vreme. In esentd, versurile evoci viata celui
disparut, durerea provocatd de moartea lui, cuvinte de ramas-bun si
promisiuni cd nu va fi uitat: de cei ramasi. Pentru aprofundare,
recomandim’>:

Dam cateva exemple (culese din comuna Bixad):

,, ud, Maicuta-n zilele tale,

ud, Petrecut-ai multa jale,

ud, Pdana ce m-ai crescut mare.

ud, Si-amu, mamd; ne-ai lasat

da, Si te-ai dus in altu’ sat.”

,Jud; Maicuta, unde te duci
ud, Nici-s mere, nici-s nuci,
ua, Numai morminte cu cruci’

’

73 C. 1. Briiloiu, Bocete din Oas. Grai si Suflet, Vol. VIL 1937, p. 1-84;

Ioan Grigorut, asist. univ. Bocetul in Oasg, in “Cronica satmareana”, (I), in 9 iun. 1973, p. 3,
(II), in 16 iun. 1973, p. 3, (II1), in 23 1un. 1973, p. 3, (IV), in 30 iun. 1973, p. 3

Gheorghe Haiduc, Folclor si etnografie din Tara Oasului, Negresti Oas, Ed. Lamura, 2004,
p- 282-295; Gheorghe Haiduc, Cadrul etnografic al cultului funerar in Oas, n ,,Satu Mare.
Studii si comunicari”’, IX-X, 1992-1993, p. 209-219; Ion Halmi-Negresteanu, Folclor
osenesc, Lamura, 1998, p. 195-203; Vasile Pop, Bocete din Oas, in ,,Memoria ethnologica.”
Centrul Creatiei Populare Maramures, Baia Mare, An III, nr. 8-9, iul.- dec. 2003 p. 842-
849. Reproduceri din lucrarea: Din Tara Oasului. Strigaturi (tipurituri), oratii de nuntd,
bocete, Tipografia ,,Sf. Vasile”, Manastirea Bixad, 1937.
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Destul de des, strofa poate Incepe cu o intrebare retorica:
,,ud, Bunuleoara me (bunuleoru meu) mdaicuta (tatuta)
da, Unde te duci de-acdasuta
ud, Silasi prunca sanguruta?
ua, Cand 1i iesi din odor
da, Samand un pic de dor
da, Pe frunzuca pomilor.
ud, Cand s-a scutura frunza,
da, Cu dorul ne-om stampara.”

Sau:

., ud, Maicuta, urmele tale

da, Nu se mai vad pe carare

ud, Si-o crescut troscotul mare.
ud, C-amu te-ai dus de pe-aici
da, Si-o ramas copiii mici.

ud, Dimineata, de-a si (fi) soare
ud, Scoala-te, mamad,-n picioare,
da, Sa vezi cat de rau ne pare.”’

Sau o alta strofa, alcatuita din 6 versuri:
,, ud, Bunuloeru nost tatuta,
ud, Ramas bun de-a ta casuta.
ud, Mult ne-ai putut astepta
da, Aice la casa'ta
da, Sa ne graim laolalta,
ud, N-om mai grai niciodata ™.

Constructia muzicala a bocetului este adaptat momentului dureros al
ceremoniel funerare: incepe intotdeauna cu o frantura care nu face parte din
fraza muzicala, monosilaba: ua, (vai), cd, da etc. Mai rar, aceasta frantura
(anacruza) poate fi alcatuita dintr-un grup de silabe: dara, maicuta, tatuta
etc. Dar ea nu face parte din vers, nu modificd metrica versului, ci doar
pregateste versul, avand rolul de a atrage atentia asupra a ceea ce va urma.
Fraza muzicald are o intonatie lugubra, sfasietoare, care Incepe cu o
dezlanfuire a durerii si se incheie intr-o tonalitate mai calma. Aceasta
constructie sugereaza ideea cd bocetul are menirea de a imbuna mortul si a
aduce o linistire, descarcare si eliberare sufleteasca celor prezenti, de a mai
atenua durerea despartirii, de impacare si de iertare cu cel care paraseste
lumea pamanteasca. Prin dramatismul textului, amplificat de jalea melodiei,
prin durerea momentului si plansul zbuciumat, bocetul usureaza sufleteste si
pregiteste vindecarea traumatismului provocat de despartirea de cel drag.
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1.2. Literatura propriu-zisa (lirica, epica, structuri dramatice)

Lirica populard este cea mai directa expresie a sufletului poporului;
ea exprima stari sufletesti care reprezinta cel mai fidel felul cum simte si
intelege poporul lumea si viata.

Poezia lirica este bine reprezentatd in Tara Oasului, mai ales prin
doina si tapuritura.

Doina. In definirea deplind a termenului, trebuie pornit de la ideea
ca doina cantd jalea, singuratatea si dorul ciobanului sau al celor ce se
gandesc la ciobanul plecat departe cu turmele, firesc ar fi sa se aibd in
vedere in primul rand oile, animalele langa care ciobanul isi petrece intreaga
lui viatd. Doina s-a nascut din dor, din tristete, din singurdtate, dar si din
dragostea ciobanului pentru oile sale, pe de o parte, si din aceleasi
sentimente ale fetelor sau femeilor rdmase in sat; si poate ca sentimentele
acestora din urma au avut un rol hotarator, pentru, c¢d femeile ramaneau
acasd cu teama de a nu se mai intalni niciodata.cu cet dragi. (Anexa 7) Doina
este, de fapt, un cantec de oi, un cantec al oierului-singuratic si atunci ni se
pare firesc sd fie cunoscutd si in Oasg, unde oieritul este o ocupatie
tradifionala. Aici, corespondentul. este cuvantul ,hore”, dar si ,,daina”,
cunoscut si in Maramures: Hori-fi, fata, horile / Pana esti ca florile; / Cand
ai zdce tu daina / Da-o mutu cu palma.™

Doina — care se numeste in ‘Oas ,,hore”- nu cunoaste vitalitatea din
alte tinuturi romanesti, dar.euprinde o bogatiec mare de sentimente omenesti:
dorul, iubirea, supararea, instrainarea fetei maritate in alt sat, jalea feciorilor
plecati in catanie, infrafirea cu natura, obiceiurile, mai ales munca la padure,
sau pacuraritul. Oganul nu-si deschide sufletul usor, nu este dispus s arate
ce are pe inimd, doina nu se aude la orice ocazie, si e pacat, deoarece unele
,,hori” sunt de o mare frumusete si profunzime.

Dupid Bela Bartoky” | pentru impdrtirea muzicii romdnesti in
dialecte'teritoriale sunt hotaratoare melodiile de doina.” (p. 46) Hora lunga
(doina).,.la romani, in vremurile vechi, ... trebuie sa fi fost probabil singura
melodie (neocazionala), dupa cum este si astazi in Ugocea si in unele
regiuni ale Dunarii de Jos.” (p. 140) Ardelenii inteleg prin doind orice
cantec liric lent, tdrdganat, cu caracter melancolic. Bela Bartok observa ca
forma melodica a cantecului lung din Muntenia si Oltenia se aseamana cu a
horei lungi din Maramures si ajunge la concluzia ca ,,cel mai vechi stil
melodic al vechiului regat, al Maramuresului si al Ugocei, este acest cdntec
lung” (Ibidem, p. 191-192).

7 Ovidiu Papadima, Literatura populard romdnd. Editura pentru literaturd, [Bucuresti],
1968, p. 17

5Bela Bartok, Insemndri asupra cantecului popular, [Bucuresti], Editura de Stat pentru
Literatura si Arta, [1956]
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TEXTE. Colectie Gheorghe
Haiduc’® si Stefan Haiduc:

Mare negura sa lasa
Madndrug, pasta-a voasta casa.
O vedeai pe ma-ta-n casa
Cum dadea cu pumnu-n masa
Sa-i aduci nord frumoasa,

Ca mine mai mandruleoara.
Dar ca mine nu-i gasi

Nici ca glasul pasarii,

Nici pa mersul cararii,

Nici la stransul graului,

Nici la mersul drumului.

Nu-i gasi de-i tat umbla

Panad la Camarzana.

De-i umbla si-i tat umbla

Ca mine nu-i mai afla,

Ca m-o facut bine mama.
(Craciun Valeria, 55 ani, Vama)

Lasatul fetei

Frunza verde de malai
M-o lasat mandrul Mihai
Si s-o0 dus la cé'din damb,
C-o gandit ca are rand*
Si-o vazut ea nu fa bine
Si-o zinit iara la mine.
Doara nu am ‘nnebunit,
Sa iubesc ce-am parasit.
La rachita ce uscata,

La mine, la ce lasata;,

La rachita ce palita,

La mine, ce parasita.
(Ciceoc Floare, 43 de ani,
Céamarzana)

76 Gheorghe Haiduc, (2004), p. 343- 371
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Lasatul fetei

Busuioc, floare aleasa,
Zas-o mandrul ca ma lasa.
Ma lasa ca n-am avere
Si n-am buze subtirele.
Ori cu cine s-o-ntdlnit
M-o vorbit si m-o bdrfit;
Ori cu cine s-o adunat
Tat o zds ca m-o lasat.
M-o lasat sa fiu lasata,
Bine ca nu-s-suparata.
M-o lasat-ca sint urdta,
Bine ca nu-s banuita.
M-olasat ca nada-n tau,
Dar amu i pare rau.

Mandra floare-i norocul
Mdndra floare=i norocul
Nu.sa afla-n tat locul.
Norocu-i o floare-aleasa
Sisa afla langa apa,

Nu stiu, Doamne, locu-i rau,
Ori fara naroc is eu.

Nu stiu, Doamne, lume-i re,
Ori asa mi-i data me,

Sa traiesc cum oi pute,

Sa nu mai am ce manca.
Azi i miercuri, mdne gioi,
Scot cu caru' la gunoi,

Sa ne gunoaie holda,

Sa sa faca canepa,

Sa-mi fac camdsuta noud,
Ca camasa ce-o avui,
Pantru dare o ptierdui.
(Cont Floare, Racsa)

Foaie verde mardcine,
Codrule, de-as fi ca tine,
Fericit as fi pa lume.



Vara-mi vii cu frundza verzi,
Toamna le scuturi, le pierzi,
Numa' eu daca m-oi pierde,
Nime' nu ma mai vede.

Tata toamna-ngalbinesti,
Tata iarna-mbatranesti,
Primavara-ntineresti,
Pasarile-adapostesti.

Ca io daca-mbatranesc,
Sohan nu intineresc.
Codru-I tai, intinereste,
Omul moare, putradzeste.
(Cont Ana, n. 1943, Racsa)

Vine, mama, uratul

la, mama, urdtul vine

Si ma vre cere pe mine.
Du-te-nchide poarta bine;
O-nchide si o apasa

Si spune ca nu-s acasa.
la, mama, vine cel drag,
Deschide poarta larg,

Sa ma ieie de nevasta

Si sa ma duca acasa.
Nu-mi banuiesc ca ma duc,
Ce-mi banuiesc dupa cuc,
Ce canta la.noi pa nuc,
Ca m-am invatat cu el,
Da<i mai bun un barbatel.

Hai, mdndrule, de ma furda
Foaie verde si-o pasune,
Rasarit-o Gainuse.

Hai, mandra, deschide-mi use,

Sa ma trantesc langa tine,
C-amdndoi ne-om simfti bine.

O rasarit luna-n prag,
Nu vine cine mi-i drag.
Rasarit-o luna-n sura,
Nu vine cine-mi da gura.

Hai, mandrule, de ma fura,
Ca la noapte dorm in sura.
Hai, mandrut, si tu ma ie*
Pdna is mai tinere,

Ca dac-oi imbatrani

La nime’ n-oi trabui

Nici tie, nici la Nani,

Nici la pruncul padurii.

Nu-i bai, mandrut

Nu-i bai, mandrut, nu-i bai, nu,

Ca ti banui si tu.

lo mi-oi banui-ntr-o sara,
Tu ti banui-ntr-o vara.

1o mi=oi banui-ntr-un an,
Tu fi banui sohan.

lo mi-oi banui cu greu,

Tu ti banui mereu.
Mandrut, de cem-ai lasat,
Nici 1i dor si nici banat,
Numa'-0 leaca-s suparata,
C-am fost cu tine-nvatata.
Maicuta, al meu noroc
L-o tapat cu ciupa-n foc.
Maicuta, a me tihneala*
O tdpat cu ciupa-n para.
Maicuta, tihneala me
Mai bine nu ua-si ave,

Cu atdta voie re.

(Morar Maria, 1910-1984, Vama)

Vino, mdandrut, de-i veni
Vino, mdandrut, de-i veni
Nu ma tat adatui*,

Cu gura §i cu ochii

Si cu glas de-a tapuri

Si tu nu te poti gandi
C-ai fa’ bine de-ai veni.
Frigurile ma strevad*
Cand ma uit i nu te vad.
Uitandu-ma dupa tine



Mult lucru de-al meu ramane;
Tat ma uit amu §i apoi,
Ramane-mi lucru-napoi,

Ca tu nu mai vii la noi

Sd ne iubim amdndoi.

(Metac Maria, de 77 ani, Vama)

Pe la noi prin pomisori
Pe la noi prin pomisori

Ii carare de feciori,

Unul mere, unul vine,
Unul ma-ntreaba pa mine.
- Grait-ai tu cu ma-ta,
Da-te-a dupa mine,-ori ba?
- lo cu mama n-am grait,
Da’ stiu bine ce a fa’:
Dupa tine nu m-a da,

Ca ti-i mica ograda.

Vita* me cu vita ta

Nu sa poate alatura.

A me-i grau pe mas-ales,
A ta-i pleava de ovaz.

A me-i grau de primavara,
A ta-i pleava de secara.
De-ai fi tu bogat ca mine,
Poate-as mere dupa tine.
lo-s mandra.ca un boboc,
Nu ne potrivim deloc.

(Pintea Ana, 1891-1984,Vama)

N-a fost badita la noi
N-o fost badita la noi
De-o saptaman-a fi joi.
De le le side le le
Si-nca una de-a mai tre’
Si acas-a putea sede

De le le si de le le.

Ca stiu ca nu ma iube’
Numai ma adatuie’

De le le si de le le.

Mai, mandrug, de mi lasa
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Sa stii ca m-oi spanzura
Delelesidalala...

De o creanga de alun
Ldng-o margine de drum
De le le side le le
Cine-a trece sda se mire
Ce necaz o fost pe mine
De le le si de le le.

Ce necaz si ce amar

Si ce dragoste-n zadar
De le le si de lele.

Io horesc; padurea suna

lo horesc, padurea sund, - bis
Mdndrul patru boi aduna

Si~i ‘aduna prin mestece*

La parau cu apa rece.

lo horesc, padurea crapa,
Mandrul patruboi adapa
Nu-i adapa ca li-i sete,

Ci-i adapa ca ma vede.

Si-mi face samn cu crenguta,
Sa ma duc, sa-i dau gurita.
(Oanta Valer, de 30 ani, Vama)

Du-te, pasdre mdiastra
Du-te, pasare maiastra
Mai, dorulet, mai
La badita la fereastra,
Mai, dorulet, mai
De acolo calatoreste
Mai, dorulet, mai
La poalele dealului,
Mai, dorulet, mai
Si spune-i mandrutului
Mai, dorulet, mai
Sa-si tomneascd pana bine,
Mai, dorulet, mai
Pe dumineca ce vine.
Mai, dorulet, mai
Sa vie iara la noi



Mai, dorulet, mai
Ca sa-i dau buzute moi

Mai, dorulet, mai
Si-apoi s-a duce-napoi

Mai, dorulet, mai.

Cantec

Ma duc sara pa ulita,
Ma-ntalnii cu-a meé mandruta
Turai, turai si furai.

Cu doua galeti in mana

Cu apa de la fantdana

Turai, turai si turai.

Ea zice ca sa o ajut,

lo-i zic ca dipt un sarut.
Turai, turai si furai.

Precum vad, ea s-a-nvoit

Ca sarutul I-am primit

Turai, turai si turai.
(Dobrican Toader, 40 ani, Vama)

M-0 manat mama la vie
M-o0 mdanat mama la vie
Dupa strutul lui Gheorghie
Strut verde nui-am aflat
Numai busuioc‘uscat

De le le si da la la

Maluai pe vie-n jos
Ma-ntalnii cu-n om frumos.
Atdta m-o sarutat,

Apoi strugul lui i-am dat.
Delele sidala la

M-o0 vazut mama de acasa,
De acasa, de pa fereasta.
Si s-0 suparat pa mine
C-o vazut ca nu fac bine.
Delele sidala la
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M-o stiut i fratii-ndata,

De nacaz m-o-nchis in casd,
Cu cheie §i cu lacata

Si -0 chemat pe Gheorghe,
De le le side le le

Sa vie si sa ma ie,

Ca-1 iubesc de tinere.

De le le si de le le.

Fie dracul suparat

Fie dracul suparat

Di lili sidalala

Cdand am tri draguge-n sat
Dililisidalala:

Una-n deal §i una-n vale
Dililisida lala

Una-n ulita cea mare.
Dili li sidalala.

Cea din vale s-o maritat
Dililisidalala

Cea din deal s-o suparat
Dililisida lala.

Cea din ulita de sus
Dililisidalala

Intr-o sard mi s-o dus
Dililisidalala.

Nu stiu, mamd, ce sd fac
Mandra me s-o laudat
C-are un pat imperinat.
M-am dus acasa la ea
Si-am dormit pe guba re.
Dele le sida la la.

M-am suit la mandra-n sopru’*

Si mi-o ros soarecii clopul
Si laibarul® jumatate

Si amu n-am ce lua-n spate.
De le le si da la la.

Mama, nu stiu ce sd fac;
Sa o las, ori sa o bat?



- Nici o lasa, nici o bate,
Ca are neamuri bogate
Dele le sidalala.

Cantec

Cand vii, bade,-n sezatoare
Nu sta la uge-n picioare,
Uita-te bine de-a randul

Si te-asaza un’ ti-i gdndul.

Asaza-te langa mine,

Sa-mpart dorul meu cu tine.

Toarce furca §i tu, fus,
Sa stau in brate la mandrut

Ca badita-i om frumos,
Poate sta-ici sanatos.
Casa noastra-i de potici, *
Badea poate sta aici

De le le si da la la.

Cine nu sti horile

Cine nu sti horile
Mance-I supararile

Ca pe mine m-o0 mancat
Pdna ce le-am tnvagat
Uiu iu si‘iara iu.

Uiu iu si iara-i sara

Si vine bade desara
Si-mi aduce turta dulce,
Ma saruta si sa duce
Uiu iu §i iarad iu.

Turta dulce n-am mancat
Si gura i-am sarutat

Si s-o dus iar la cosit

Pe Birti, de unde o venit
Uiu iu §i iard iu.

(Cionca loan, 51 ani,
TarnaMare)
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Hai, mdndrd, sd ne iubim
Hai, mandra, sa ne iubim
Cu nime’ sa nu vorbim,
Ca lume-i cu gurd re

Si ne-a strica dragoste.

Hai, mandra, sa ne luam
Si-amdndoi sa ne juram,
Care din noi s-a lasa
Sa sa uste ca frunza.

Atunci noi doi ne-om lasa
Cand ne-om duce-a numara
Paiele din doua clai

larba de pe tri postai*.

Paiele de pe ulita

St fanul din tri capita.
Atunci noi ne-om desparti
Si mare jale a fi.

Frunzda verde lemn domnesc
Frunza verde lemn domnesc,
Drag mi-e dantul osenesc

Ca sa joaca-n sarbatori

Cu fete si cu feciori

Uiu iu si iara iu

Dantul ista I-oi juca

Cu mandra, tucu-i gura.
Dantul ista l-oi sari

Cu mandra, tucu-i ochii
Uiu iu §i iara iu

De cdntat, oi tat canta
De-oi trai cat-ui lume.
De horit, oi tat hori
Cat in lume oi trai
Uiu iu §i iara iu.

(Ciceu Gheorghe, 66 ani, Vama)



Spune-mi, mandr,-adevarat
Spune-mi, mandr,-adevarat
Cu ce apa te-ai spalat,

Ca pe min’ m-ai fermecat?
Hei, mandruta, hei!

De-am lasat caru-ncarcat,
Ratul de fan negreblat
Si-am venit la tine-n sat.
Hei, mandruta, hei!

Da’ si io te-oi fermeca,
Tata dzua-n prag vei sta,
Dupa mine ti uita

Hei, mandruta, hei!

Cosatura ta aleasa

O vei coasa §i descoasa,
lar panza, strunguta deasa
Hei, mandruta hei!

(Leusca Ana, 36 ani, Racsa)

N-0i fi norad la ma-ta
Mandruleor, ma-ta sa teme
Ca i-oi hi nora devreme,
Da’ spune-i'sa‘nu sa teama,
Nu i-oi hi, de buna seama

N-oi hi nora mane-ta,
Nici cumnata sora-ta;
N-oi hi nora tata-tau,
Nici cumnata frate-tau

Ca tu cu tat neamul tau
Ai grait de mine rau,
De-aceea nu te-am iubit
Numai cat te-am celuit*.

Ma vorbeste lumea-n sat
Ma vorbeste lumea-n sat
Ca-s fata de maritat
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Eu le-o spun oriunde lor
Ca asta nu-i treaba lor.

Ca eu cand m-oi marita
De nime’ n-oi intreba.
Mi-oi lua pe cine-oi vre
Si pe cine mi-a place.

Mi-oi lua din departare,

Ca sa-mi fie drag mai tare,
Sa-i plac si sa-mi placa mie
Sa ne iubim pa vecie.

(Oros Viorica, 23 ani, Tarsolt)

Dorul meu
Dorul meu si-a lui Vasdi
Leagana-sa-n mar gutdi
De le le si da'la la.

Turai'lele mai mandrug,
Mult mi-ai zds ca sa ma duc
Unde nu canta nici cuc.
Sd ma duc in tari straine
C-acolo mi-a hi mai bine
Delele sidala la

Mii, Ioane, nu mai bé

- Mai, loane, nu mai be
Caci calic vei ramane.

- Be-oi luni si be-oi marti,
Be-oi pret la patru vaci
Be-oi miercuri, be-oi joi
Be-oi pret la patru boi
Be-oi vineri si sambata
Be-oi duminica tata.

- Pentru ce motiv, loane?
- Floare, inima ma doare:
La vaci le traba mult fan,
Numai cu hori le sustan.
(Lisca Floare, 46 ani, Tarsolt)



Madi, mdandrut, nu-mi pare bine
Mai, mandrug, nu-mi pare bine

Dipt ce m-ai lasat pe mine.
Arda camasa pe tine
Cum arde inima-n mine

Cand gandesc, mandrug, la tine

Vai si vai.
Lasa arda cu vapaie
Cum arde-un cazal cu paie;
Arda-ti cizma pe tureac,
M-ai lasat si mi-ai fost drag
Vai si vai.
lar cine ne-o despartit
Fie-i moartea de cutit,

Sa n-aiba nici lemn de cruce,

Nici la groapa cine-I duce
Vai si vai.
N-aiba prapor la-ngropare,
Nici popa la-nmormantare,
Nici popor l-a lui pomana
Numai tigani cu jegala*.
Vai si vai.

Mdana, bade, boii bine
Mana, bade, boii bine,
Nu tine ochii la mine.
Ochii mei is.lacomosi
Pe feciorii cei frumosi.
Ochii mei is ochisei
Si-or celui boii tai
Mana bade, manad hai.
Mana, bade, boii bine,
M-as duce §i io cu tine.
Cand ii trece pe la mine
Pune ceangauasi pa boi
Sa te-aud de la razboi.
De-oi fi moarta de beteaga,
Oi fugi la tine, draga.

Maicutd, cand m-ai facut
Maicuta, cand m-ai facut
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Nimica nu te-o durut,
Numa-un deget la picior
C-ai gandit c-oi hi fecior.
Daca m-ai vazut ca-s fata
Te-o durut inima tata.
M-ai grijit, m-ai leganat
Din gura m-ai blestemat.
M-ai blestemat, maica, luni,
Sa manc paine la straini;
M-ai blestemat miercurea
S-0 madnc in America;
M-ai blestemat sambata
Sa nu stau.cu dumneata.
De ce m-ai dat tinere

La straini, mdicuta, me?

Maicutd, cind m-ai facut
(- varianta —)

Maicuta, eand m-ai facut,
Doamne, bine ti-o parut

Si nimic nu te-o durut,
Numaiinima de dor

C-ai gandit c-oi hi fecior.
Daca m-ai vazut ca-s fatd,
Pe grumaz sa-mi hi calcata
Nici tata sa nu-mi hi data.
Ce sa ma hi ingropata

Sub un tarmure de balta,

Si molul sa ma moleasca,
Apa sa ma limpezeasca,
Straini sa nu-mi porunceascad,
Codrul sa ma-nveseleasca.

(Cotan Maria,74 ani,Gherta Mica)

Cdntd, cuce

Canta, cuce, cand ti duce
Turai, turai si turai

Cu tri zile mai-nainte
Turai, turai si furai

Sa-mi pot face de merinde
Turai, turai si furai



Cucul pleaca, nu m-asteapta
Turai, turai si turai
Painisoara nu mi-i coapta
Turai, turai si turai

Uoi lua-o subsioara,

Turai, turai si turai

Coace-s-a margand pan tara

Turai, turai si turai
La ratas™®, ca amu-i vara
Turai, turai si turai

(Oros Mihai, 1880-1952, Vama)

Doina
Doina, doina, doina dulce

Cand te-aud, nu m-as mai duce.

Doina mandra de roman,
Cantata de mos batran!
Vine iarna viscoloasa

Eu imi cant doina in casa.
Sufla vantul sus pe vale
Eu imi cant doina de jale.
Ca-s sarac i flamdnzesc,
Bogatii ma huiduiesc.

Si-i mai bine de haiduc,
Sa-mi iau pusea si ma duc;
Si ma duc colo‘pa vale,
Unde-mi‘iese mandra-n cale
Si-mi aduce de mancare.

Pop Ion (a Mischi), 87 ani, Vama

Doina

Eu horesc, padure suna,
Mdndra patru boi aduna.
Nu-i aduna ca li-i sete
Da-i aduna ca ma vede.
Trage lemne cu boii

Din Poiana Hedisii*.

Eu horesc, paduré crapa,
Mdndra patru boi adapa
Imi face samn cu mdna
Sa marg desara la ea.
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Eu stau §i ma socotesc
Sa marg, ori pe ea s-o astept.
Lungu-i drumul pan la ea,
Dar ii mai rau de n-oi me’
Dorul ei ma mistuie.

(Leusca Ana, 63 ani, Racsa,136)

Doina

Cine m-aude cantand
Zicea ca n-am nici un gand.
Gandul care il am eu,

Nu vi-l deie Dumnezeu.
Caci atdtea ganduri am
Cate zdle-s intr-un an.

Si nucant ca stiu canta,
Ci-mi mai stampar inima.

Sdraca inima me

lar incepe~-a ma dure.

Nu _sti nimeni pentru ce,
Numai Dumnezau si ea.
De-ar vedea-o cineva

Ar sta-n loc si s-ar mira
Cum mai poate calca iarba.

Inima de putregai,
Spune-mi, ce durere ai?
Inima putregaioasad,

Ce sa-ti dau sa fii voioasa?
- De mi da bunul lumii,
Cum am fost, eu n-oi mai fi.
De mi da tot ce gandesti,
Tat nu ma inveselesti.

Cdci durerea ce-o am eu

O sti sangur Dumnezau

Si sarman sufletul meu.

Molnar Maria (Bigoaie), 82 ani,

Vama

Doina
Mandru cantec i doina



Cine §ti a o canta.

In padure cind ma duc

Eu cant doina ca si-un cuc.
Sub copaci mdndru doinesc,
Cu badea sa ma-ntdlnesc,
Bade-i cu carul cu boi

Si ne-om intdlni amandoi.
Pana apa boii—or be,

Eu cu mandrul ne-om vide,
Pana boii iarba-or paste

Eu cu mandrul ne-om cunoaste.
Boii-or paste pe tapsan

Eu cu bade-as sta un an,
Boii-or paste pe campie
Sta-uas cu badea-o vecie.
(Dobrican Vasile, 1891-1986,
Vama)

Doina

Pasare galbena-n cioc,
Rau mi-ai cantat de noroc.
De ti-ar saca clonful* tau
Cum mi-ai cantat tu de rau.
Ca tata viata me

Ai cantat sa-mi fie re.

Si tate zdlele mele

Ai cantat sa-mi fie grele.

Si cerul cela de sus

Soarta me fie ti-o spus
C-am sa fiu nefericit,

Din leagan pana-n sfarsit.
(Morar Vasile, 78 ani, Vama)

Doina

Vantule de primavara
la-mi dorul din inimioara,
Si mi-l du pa deal in sus
Unde mandrul meu s-o dus.
Peste deal si peste vai
Sa-mi aduci doru-napoi,
Spune-i, vantut, la bade
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Sa-mi trimita dragoste.
Spune-i la mandrut sa vie
Sa nu mai tina manie,

Ca mania-ndelungata

Nu e buna niciodata.
Du-te, dor, peste vilce
Sa-mi aduca el veste

Cu dor la inima me.

Doinad

Spusu-ti-am, mdaicuta, spus,
La malin sa nu te-ntinzi,
La straini-sa nu ma vinzi.
Malinu-i fara samanta,
Strainu-i)fara credinta.

Tu, mama, n-ai ascultat

Si la malin ai umblat,

La straini vandutu-m-ai

Si mi-ai fdcut mare bai.

Tu, maicutd, te-ai temut
C-0i veni dupa-mprumut
Sinu ti'l-oi da mai mult.
Eu, mama, ti l-as fi dat

Si de l-as fi cumparat.
(Bumb Ioan, 76 ani, Calinesti-
Oas)

Doina

Peste podul Dunarii
Trece-o fata feciorita
Imbracata cu gubitd.
Striga Luna cata Soare

Sa se pazeasca fata tare
Ca vine Dunarea mare,

Ca vine §i ua mana,

Dar fata din grai graia:

- Las sa vie, sa ma mdie,
Ca n-am tata sa ma tdie,
Nici mama sa ma mangdie.
Las sa vie, sa ma-nece,

Cd n-am cine sa ma-mbrece.



Maicuta, cand m-ai scaldat
Apa unde uai tdpat?

In gradina cu spinii

Sa-mi traiesc cu strainii;
In gradina cu florile

Sa-mi traiesc cu strdinele.

(Molnar Maria (n. Big), 82 de ani,

Vama)

Doina

Cine-o zis doina dintdie
Fost-o pruncul din fasie.
L-o lasat ma-sa dormind,
L-o aflat doina cantand.
Cine-o zis doina, doina
Rau l-o durut inima.
Marg in lume, nu mi-i bine,
Vin acasa, n-am la cine,
Suparare si dorul,

Ale mandnca omul.
Dorule, mancate-ar focul,
M-ai imbatranit cu tatul,;
Dorule, mancate-ar para,
M-ai ingalbenit ca ceara.
Dorule, te cersa vii,

Sa nu stai printre Straini.

Doina

Frunza verde de cicoare
Asta-noapte pe racoare,
Pa nucul cu frunza mare
Canta o privighetoare,
Cu versuri de fata mare.
Si canta cu glas duios
De pica frunza pe jos,

Si canta cu glas de jale
De pica frunza la vale;
Si canta cu glas subtire
Pantru-a noastra despartire.
Si ofta si suspina

Inima de ti-o rupea.

Haide, bade, inapoi

Si ada doru-ntre noi.

(Pop Gustin, 76 ani, Vama)

Doina

Foaie verde lin pelin

Vai de copilul strain.

El munceste cu dreptate
Plata-i umbla jumatate

Si bataie cdta poate.
Rogu-te, o, Bun Parinte
Sa ma scapi de osandie

Si de astfel de sambrie.
Foaie verde busuioc
M-am instrainat de tat

De parinti si de surori(bis)
St de ai mei fratiori,

Si de mandruta-aleasa(bis)
Care m-asteapta acasda,

Cu dor ca sa merg acasa

(bis)
(bis)
(bis)
(bis)
(bis)
(bis)
(bis)
(bis)
(bis)
(bis)

(bis)

(bis)
(bis)

(Bura Mihai, 44 ani, Cdmarzana)

Cine nu sti ce-i slujitul
Poate saruta pamantul;

Dar eu nu poci sa-l sarut

Ca tat slug-am fost mai mult.

Cel strain ii tat strain
De li purta tat in san,

De li pune din san jos
lara-i strain cum o fost.

De-i aduce dealu-n sat,
Nu-ti spune ca ai lucrat.
De-ai aduce dealul tat,

Nu ti-a spune ca-i bugat.
(Metac Maria, 78 ani, Vama)



Pot fi lesne detectate influente: teme si motive din alte zone
folclorice, adaptate in spirit osenesc. In Oas, variantd fonetica a refrenului
doinei se intdlneste si in cantecul de leagan: Hai dui, dui, dui, dui, dui,/Dui,
dui dui s-a mamii pui.”’

Balada este o specie slab reprezentata, nu se potriveste spiritului
dinamic si ironic al osanului. Chiar si Muslea a remarcat cu surprindere
sirdcia mare a acestei specii: (Anexa 8) In acest sens pledeaza si faptul ca
,Miorita” s-a transformat aici in ,,Corinda pacurarului”, din care circuld mai
multe variante.

De asemenea, mai pot fi intdlnite, mai mult in proza, relatari de-ale
vitejiilor lui Pintea Viteazul. Pot fi intalnite fragmente din doud balade:
,Horea fetei care si-o pierdut oile” si ,,Balada Irincutai”’, pe motivul ,,stanii
pradate”, intdlnite de Tache Papahagi in Maramures. Ca si in cazul baladei
,clobanului care si-a pierdut oile”, si acestea sunt creatii literar-muzicale ce
se caracterizeaza printr-o mare simplitate, atat sub raport melodic, cat si al
subiectului. Acesta reprezintd o scurtd redare in versuri si proza despre
pradarea si apoi salvarea stanei din mainile talharilor. Puterea de evocare
este sporitd de alternanta dintre textul poctic si interpretarea muzicala, la
,trambdita” sau fluier, ceea ce 1i da aerul unei balade din vremuri vechi,
pline de dramatism, care condenseaza o indelungatd experientd din viata
zbuciumata a pastorilor. Motivul, ,,stanii pradate” apare si in alte tinuturi si
la alte popoare.

Dar existd o deosebire esentiald, care particularizeaza variantele din
Maramures si Oas de toate celelalte ‘variante romanesti sau ale celorlalte
popoare la care a fost atestat motivul: personajul principal nu este un barbat,
ci o femeie, fiica stapanului turmei. De aceea, balada se numeste ,,horea
fetei”, cu atit mat de mirate, cu cdt in Oas este interzisa prezenta femeilor la
stana, fiind socotite necurate, pentru aceasta existand superstitia ca atrag
necazuri. Cum s-a ajuns, totusi, la prezenta fetei la stand? Probabil
indrdgostitda de un cioban mai tanar, a hotarat sa-1 insoteasca la stana, ca o
trasatura a firii mai rebele a osanului, a dorintei sale de libertate, caruia nu-i
place sa se supuna regulilor, ci sd facd doar ceea ce doreste. Destinul tinerei
perechi este dramatic: nu se implineste aspiratia erotica, tandrul cioban a
platit cu viata indrazneala de a célca interdictia, iar fata trece prin momente
dramatice, care ii pun viata in pericol. Reuseste s se salveze numai prin
glasul ,,trambd'itei”.

La baza acestei creatii folclorice si a caracterului sdu dramatic sta tocmai
aceastd superstitie care interzice accesul femeilor la stdna, orice abatere de

77 Ton Popescu-Sireteanu, Limbd si culturd populard. Ed. Stiintificd si Enciclopedica,
Bucuresti, 1983, p. 148
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la o interdictie atragand grave sanctiuni. Sub acest aspect, motivul folcloric
al ,,stanei pradate” nu mai poate fi socotit doar ca transpunere in plan artistic
a unor intamplari reale, cum am fi tentati sa credem, ci ca insasi esenta unei
culturi pastoresti, care a format un adevarat cod etic — la fel ca sambra - si
un comportament social, bazat pe necesitatea respectarii unor reguli de
comportament in colectivitate. (Anexa 9) Motivul ,,0ii pierdute” a devenit,
datoritd vitregiilor istorice, un motiv fundamental al culturii noastre
spirituale, metafora dominantd a vietii noastre sociale si politice din
vremurile cele mai vechi. Faptul ca se intalneste si in Oas, tinutul cel mai
nordic al culturii romane, dovedeste unitatea culturala a osenilor cu marea
spiritualitate romaneasca.
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TEXTE.
Haiduc:"®
Varianta a ,,Mioritei*, culeasa din
Oas si auzita de la Marincas
Florica, profesoara de 1b. romana
din Vama:

Colectia  Gheorghe

Balada (Miorita)

Auzi, mandra, ce s-aude
Peste cel varvut de munte?
Tri miori dalbe cornute,
Tri miori dalbe zbierdnd,
Tri pdacurari trambitand.
Numai unu-i strainel,

Cu trambita langa el.
Ceilalti doi mi-l manara,
Cu doua galeti in mdna
Sa le aduca apa lina.
Pdna strainul venea
Ceilalti legea-i facea
Mancand carne de mioara
Si band apa din izvoara
Ca pa strain sa-l omoara.
Strainul ca i-a rugat:

Sa trambite laima-sa.
Ceilalti ca IFau'lasat.

El trambita.si-o luat
Si-o-nceput a trambita,
Viile se scutura

Munfii se cutremura.

Si ma-sa l-a auzit

lara ea iute-o sosit,
Haina neagra si-o tomnit
Cata el o §i pornit.

El din gura o grait:

- Eu stiu, maicad, c-oi muri
Si tu multi ani mi jeli,
Da’ pe mine ma-ngropati
In strunguta oilor,

78 Gheorghe Haiduc, (2004), p. 371-380

In usa spatarelor;

Si in loc de cruciulita,
Imi puneti o trambitutd;
Si in loc de colacasi,

Imi puneti un ceangauas.
Si cand vantul a sufla
Buciumul a buciuma,
Trambita a trambita.
Oile cele cornute
Mdndru m-or cota™ pe munte;
Oile cele balai

Mandru m-or cota pe vai.
Dupa cautari cu baci
Mama i-a sti pe faptasi
Si s-a rdazbuna pa ei,
Ca-s ciobani rai si migei.

Balada

Tri pdacurarei, (bis)

O, Doamne, tri pacurarei

Cu tri turme de oi,  (bis)

O, Doamne, cu tri turme de oi.
S-o0 suit la munte, (bis)
O, Doamne, s-o suit la munte.
S-aduie mai multe,  (bis)

O, Doamne, s-aduie mai multe.
Albe si cornute, (bis)
O, Doamne, albe si cornute.
S-o-ntdlnit c-o fata, (bis)

O, Doamne, s-o-ntdlnit c-o fata.
Fata de maior, (bis)

O, Doamne, fata de maior.

Cu galben baior*, (bis)

O, Doamne, cu galben baior.

Ei se-ntelegeau, (bis)
O, Doamne, ei se-ntelegeau:

- Eu, frate,-oi lua, (bis)

O, Doamne, eu, frate,-oi lua.

- Tu de ii lua, (bis)
O, Doamne, tu de 1i lua.

Eu te-oi impusgca, (bis)



O, Doamne, io te-oi impusca.
- Tu de mi-mpusca,

O, Doamne, tu de mi-mpusca.
Tu mi si-ngropa, (bis)

O, Doamne, tu mi si-ngropa.
Bota me ce dulce,

O, Doamne, bota me ce dulce.
Mi-o puneti de cruce, (bis)

O, Doamne, mi-o punefi de cruce.
Fluierul cel drag, (bis)
O, Doamne, fluierul cel drag.
Mi-Il punefi la cap,  (bis)

O, Doamne, mi-l puneti la cap
Cand vantu-a sufla, (bis)
O, Doamne, cand vantu-a sufla.
Fluierul mi-a zace,  (bis)

O, Doamne, fluierul mi-a zdce.

(bis)

(bis)

Oile m-or plange, (bis)
O, Doamne, oile m-or pldnge.
Mama m-a jeli (bis)

O, Doamne, mama m-a jeli.
Naframa si-a pune, (bis)

O, Doamne, naframa si-a pune.
Neagra ca taciune, ' (bis)

O, Doamne, neagra ca taciune.
(Molnar Maria(Bigoaie), 82 de
ani, Vama)

Balada Ivinucadi
Tatale, mamale,
Haideti cu jendarii,
C-o venit talharii,

Ma-a-ai...
Mi-o taiet tdatale

~

Mi-o furat oile (bis)
Ma-a-ai

Canii mi-o omorat

Pe mine m-o batut  (bis)

Ma-a-ai...
Chemati si vecinii,
S-aduca §i canii,

(bis)
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Ma-a-ai...
lute sa ne luam,
Dupa ei s-alergam,  (bis)
Ma-a-di...
Pe Cornet in sus,
Unde s-or si dus, (bis)

a-a-ai...

<

Pe Vale Ponor,
Unde-i §i izvor,

Oile s-adape

Ca le-a hi si-sete (bis)
Ma-a-ai...

Noi sa-i tnconjuram,

Oile'sa luam, (bis)

Ma-a-ai...

In jos sa le-nturnam,

In sat sd le adundm, (bis)
Ma-a-ai...

La alt cioban le dam,

In socot* Ie fie, (bis)
Ma-a-ai...

Pe mine ma lasati

Sanii sa-mi vindecati (bis)
Ma-a-ai...

Molnar Maria (Bigoaie) 82 de ani,

Vama, care a fost ciobanita si stia

sd o cante in bucium (tulnic)

Balada

Colo sus pe-un varf de munte
Este o turma cu oi multe,
Dar la turma cine sede?
Sunt doi pacurari cu ele.
Unu-i mare, unu-i mic
Cel mai mare pa cel mic
Tat il mana dupa oi,

Sa le-nfrunte inapoi.
Dupa ce le-o infruntat,
Legea lui i s-o gatat.

- Daca tu nu ai miori,



Pe mine vrei sa m-omori.
Daca tu m-ai omordt
Mare pdcat ti-ai facut.
Rugaminte as avea

Sa-i spui la maicuta mea
Ca mi-am pierdut niste oi
Si le caut prin zavoi*
Unde-i mancare la oi.

Si le caut prin padure,
Unde-i caprifoi* si mure.
Si le caut prin poieni

Pe la bacii din Fieni*,

Si le caut pe colnic,

Sa creada ca n-am murit.
Daca tu mi-ai stins viata,
Apoi tu mi si-ngropa:

In staulul oilor,

Sa aud zbieratul lor;
Langa nuc, langa izvor,
Sa-mi vad mulsul oilor;
Langa nuc, langa arin,
Sa-mi cante dor si suspin,
Langa corciutul de soc,
Sa-mi cante doina cu foc.
Oile cele carunte

M-or cota in sus pe.munte,
Oile cele balai

M-or cota in jos pe vai.
Orzbiera si-or behdi,

De mine si-or aminti
lara mama m-a jeli,

Tata viata m-a dori.

Balada

Colo sus in Prundurei
Suntu-gi trei pacurarei
Cu oile dupa ei.

- Stati, feciori, sa ne-ntrebam
Care de unde suntem,

- Ada capul sa-1 taiem.

- Mai lasati-m-olecuta

Ca sa scriu o hartiuta,

S-o trimit I-a mea maicuta
Sa-mi traga cu clopotul

C-o murit pacurarul;

Sa-mi tragad cu clopotele,
Sa ma jeleasca sorile.

Pa mine m-or ingropa

In strunguta oilor,

In locul galetilor,
Trambituta me is dulce
Mi-o punefi la cap de cruce,
Fluierasul meu ist drag
Mi-I punefi la cap de steag.
Este-o oaie balaoaie,

Nici be, nici mandncad,

Nici isi face voie buna

Cu altele de-a-mpreuna.
Tat behe si behadie

Si pe stapan il dore’.
Ciobanul Cseh Gheorghe
»Cerguta” de 67 ani, Vama

Balada
Frunza verde lemn uscat

(Auzita de la doud generatii:
Dobrican Vasile (1891-1986);
Pop Ioan a Mischii (1902-1993);

Un fecior ca si-o luat
- Un fecior de gazda mare -
O fata saraca tare.

Contra loan ,,Ciuntu” (n.1922); Soacra-sa ca uo mustrat:
Contra Gheorghe (18 ani, cioban); - Unde ti-e, nora, zestre?
Contra Vasile, elev, cls. a X-a, - In sat am fost eu cu tine
Liceul Agroindustrial Negresti Ai stiut ca n-am albine,
Oas) Numai sufletul din mine.

In sat am fost eu cu voi,
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Ati stiut ca eu n-am boi
Numai ochii amdndoi.
Mama fiul si-o ademenit*
Si apoi i-o poruncit:

- Fiule, vindeti nevasta!
Fiule, de nu i vinde
Curtile {i le-oi aprinde.

- Nu ma, mdicuta, mustra
C-a veni §i vinerea

Si-oi pleca la targ cu ea.
Si cdnd a fost vinerea

O plecat la targ cu ea.
Vine un turc, si apoi doi
Vine unul mai-napoi

Nu sa treaca si sa tacd,
Ci sta-n loc i il intreaba.
- De vandut-ui nevasta?

- De vandut-ui, saraca.
Nu o vand ca-i bautoare
Ori ca bea la fogadau*
Da’ traie cu maica rau.

- Cdtu-i pretul la dansa?
O mierta* de talerei

Si pe atdta galbenei.
Prinde turcu-amasura
Si nevasta suspina.
Feciorul; tare suparat
Cata casa o plecat

- Deschide, maica, vrajnita
Mi-i tare grea comorita.
Ce-ai facut, maica, de cina?
- Rastaute™ pe gaina

Ca sa-ti cada la inima.

- O, maica, inima me
Rau incepe-a ma dure.

- Du comoara inapoi
Ada nevasta-napoi.
Elinapoi a alergat

In tard la turc a dat

Pe nevasta ua aflat

Cu coatele pa fereasta,

164

Pa perna de matasa.
Nevasta cand l-o vazut
Atentie io facut:

- Intoarce-te inapoi

Ca de te-a vede turcul

Tie ti-a lua capul

Du-te, trai cu mama-ta

Cd ai ascultat de ea.

N-ai vrut ca sa stai cu mine
Si m-ai dat in tari strdine.
Bine acasa sa nu sosesti

Si pe pat sa razvodesti*
Cand a fila miazanoapte
Sa te zbati pa pat de moarte.
Cand o fi in zori de zua
Clopotele clopoteasca,
Surorile te horeasca,

Ma-ta numailte jeleasca.

- Asterne-mi, maicutd, patul
Ca dumneata mi-ai dat sfatul
Trage-mi, maica, cizmele,
Ca mi-ai mancat zilele.
Cand a fost la miazanoapte,
Asudat sudori de moarte;
Cand o fost in zori de zua
Clopotile-au clopotit,
Surorile [-au horit,

Ma-sa numai l-a jelit.
(Muresan Nuta, 74 ani, Vama)



Adevarata poezie a osanului este tapuritura: strigaturi satirice, de
dragoste, de veselie etc. rostite si cantate de catre toti, pretutindeni si
cotidian. (Anexa 10) Melosul atat de specific si de arhaic al tapuriturilor
osenesti, rupt parca din freamatul vesnic al codrilor, energia dansurilor, al
caror tropot pe loc sugereaza parca statornicia dantausilor, al acestor oameni
darji, cu chipuri dacice, si poezia orald, a carei expresie — unica in felul ei,
prin acea pronuntatd imbinare de asprime si alintare — ii confera o nota
aparte in folclorul romanesc, toate acestea, ca si sobrietatea ceremoniala a
obiceiurilor osenesti, sunt particularitati care individualizeaza folclorul
osenesc. (Anexa 11)

Mijloacele artistice la care recurge poetul .popular ca sa-si
marturiseasca sentimentele si emotiile sunt foarte diversificare. Cea mai
simpld modalitate este marturisirea directa, frustd, fara nici o aluzie
metaforica, a trairilor:

»lo atdt-am asteptat Numa' puiul cucului
Sa marga neaua din sat, Cand 1l lasa mama lui.”
S-aud oile zbierdnd Aceasta marturisire este adresata
Si pe mandru' fugcaind.” propriului‘eu, ¢a o simpla
(Morar Ofima, 14 ani, Racsa, nr. descarcare sufleteasa:
110) ., Nu da, Doamne, nimanui
Ca mie si codrului;

,.»Mn’ie nu-mi traba avere Codrului i-ai dat verdeata,
Numa' omu' pe placere. Mie, negura si ceata;
Care mnie mi-a place Codrului i-ai dat vedere,
Nici mama n-ave cefa'.” Mie, om fara placere.
(Sabo Floare, Racsa, 154) (Feher Irina, 14 ani, Racsa, 380)
»lat ase ma fura doru’ Destinul depinde in mare masura
Sa trec la mandra ponoru'; de jocul hazardului:
lo ponoru' nu l-oi tre', ., Maica meé cand m-o nascut,
Tre'l-a mandra, dac'-a vre.” La tati le-o dat cat o vrut,
(Fanea Aurelia, Boinesti) Da' eu parte n-am avut
sau a tristetii: Numa' de-amar §i urat,
,Amara-i frunza de nuc, Tat cat o fost pa pamdant,
Vai, amara zdle duc. Numa' mnie mni-o vinit,
Altu' fura si omoara De asta-am imbatranit.”
Si duce zdle usoara.” sau al norocului:

(Sipos Ana, Racsa) ,,.Cine n-are naroc, n-are

De cand naste pana moare,

Suparat ca mine nu-i Ca nici eu nu l-am avut,
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De cand mama n-o facut,
Ca narocu', arda-1 focu’,
Nu rasare in tat locu'

Ca rasare langa drum

ST nu-1 are omu' bun,

Ca om bun am fost st eu
ST narocu' mi-o fost rau.”

(Cont Floare, Racsa)

In altd parte, marturisirea pare
adresatd unei anumite persoane:
,,Bade, de ti-s pe placere
Nu ma du pentru avere,

Ca avere ti-oi fi eu,

Cand oi fi-n odorul tau.

Ca iosagul, arda-I focu'!

Mie mi-i drag omu' lotru;

Ca iosagul, arda-I para!

Mie mi-i draga tigneala.”
(Ardelean Maria, 23 ani, Racsa,
206)

sau:

Hai, mandrule, cand si cand

Nu tat zdce ca n-ai rand,

Ca randu-i la voi acasa,
Numa' ma-ta nu té lasa;
Ca randu-i la voi 'in'surd,
Numa' ma-ta-ira de gura.”

Iubirea este sentimentul dominant,
care le subordoneaza pe celelalte
si ordoneaza prioritatile vietii:

,, Cine nu sti doru' ce-i

Da te-a lasa-n drum sa piei;
Cine nu sti ce-i doru’,

Doarme noaptea ca puiu'.

lo daca stiu ce plate’,

Nu ma hodinesc noapte.”

sau:

,,De badita cand mni-i dor,

Ma leagdn ca ploaie-n nor;
Cdnd imi vii, badita-,n gand,
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Ma leagan ca frunza-n vant.”
sau.:

,, Catu-i muntele de sus,
Prafu’ de pe el s-o dus,
Da'de la irima me,

Ce s-o pus, nu sa mai ie.”
(Ciuta Maria, 37 ani, Racsa)

Foarte des este o_falsa marturisire
catre un element al naturii:
., Pardaut cu apa rece
Desculta-m-oi §i te-oi trece;
Desculta-m-oi la picioare
S-oi trece la tine, Floare.”
sau:

,,Curge apa printre munti
Mandruta, sa nu ma uiti

Ca nici eu nu te-oi uita
Pana apao saca.”

(Lup Petre, Racsa)

sau:

»Nucule cu frunza rara,
Lasa-ma de mas astara,
Pe mine §i pe mandru,

Sa vad, draga-is, ori nu.”;

., Frunza verde nu ma crede,
Da' ma crede ce uscatad,
Ca-i de mai multe mancata.”
., Doamne, nu ma bate tare,
Ca ai batut frunza-n vale

Si pe fata si pe dos,
Pana o-ai doborat jos.’
(Feher Maria, Racsa)

’

Dialogul cu pasérea — simbol al
1ubirii — este o modalitate des
intalnita si de mare expresivitate:
., Pasare de pe ogor

Nu ma blastama sa mor,



Ca iubesc un puisor

Si ma frige mare dor.
Pasaruica, te-as ruga

Sa te duci la mandruta,
Sa-mi trimita gurita.

(Lup Petre —Racsa)

sau:

., Pasaruica de la munte
Auzit-am ca stii multe.

De stii multe, hai ma-nvata
Cum sa-I strang pe badea-n
brata. “

(Feher Irina, 14 ani, Racsa, 345)

Indragostitii apeleaza la
modalitati simbolice de
comunicare:

,»Mdandrulior, de nu ti-s draga

Leaga doru' in carpa neagra,

De-i vede ca sa-nvarte,

Nu trage nadejdea me;

De-i vede ca sa cufunda,
Gata-te, mandrut, de nunta.’
sau:

,,Hai mandrut.in sus pe vale,
C-o samanat mama. floare.
De ai gand.sa ne ibdim,

Hai la floare, s-o plivim,
Deaigand sa ne lasam,

Hai la floare, foc sa-i dam,
Sa marga fumul prin sat,

Sa stie ca ne-am lasat.”
(Ciuta Floare, Racsa)

B

Expresivitatea sporeste prin
infiriparea unui dialog subtil, cu
raspunsul inclus:

., Lasa, mandrut, ca-i vede

La care rau ne-a pare:

Mie, ca te-am sarutat,

Sau tie ca m-ai lasat.”
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sau:

., Mai mandrug, cu struf tomnit,
Doamne, mandru ne-am iubit
Pana nu ne-am despartit;
Ne-am despartit int(r)-o sara
Si ne-am banuit o varad.”
(Ardelean Irina, Racsa, 206
sau:

., Mandrug, de dragoste noasta
O-nflorit on pom pd coasta
ST dugman rau s-o aflat

ST pomu' ni [0 taiat.

Tat ase ai-zds, mandrut.

Nu sa afla om pa lume

Pa noi sd ne despreune

St dusman rau s-o aflat

Pa noi ne-o despreunat.”

,, Spune-i mandrut la ma-ta
Ca noi atunci ne-om lasa
Cdnd a pute numara

Penile di pa doi cuci

St frunza de pa doi nuci,
Cand a pute samdna

Gradu pe unda raului

S7 pa pana clopului.”
(Leusca Maria, Racsa)

[ubirea Tnseamna potrivire
perfecta:

Frunza verde scanteuta
Coata-ti mandrulior, draguta,
Sa marga in pasu' meu,

Sa stie naravu' tau;

Sa marga pe drum ca mine,
Sa stie si gandu' in tine.”

., N-are mdandru' ce-si tane
Draguta-,naintea me,

Nici pa marsu' drumului,
Nici pa stransu' fanului
Nici pa marsu' cararii,



Nici pa-ncinsu' zadiei.”

(Morar Ofima, 14 ani, Racsa, 380)

Uneori apare chiar o modalitate

narativa, prin care se accentueaza

profunzimea sentimentelor:
,, Trecut-o badita dealu’,
Ca-i cunosc urma §i calu';
Calu-i sur, badea-i ungur,
L-as sudui, nu ma-ndur.
Batar atdta oi zdce,

Badea de pe cal sa pice,

Sa pice, sa sa loveasca,
Sanjile sa-l napadeasca,
Nime'-n lume nu-l opreasca,
Numa' luna si tri stele

ST cornu’ zadii mele.”
(Ciuta Maria, 37 ani, Racsa)

De la exprimarea sentimentelor,
se trece pe nesimtite la reflectii
asupra existentei:

,Omu' care-i nacajit

Sa cunoaste pa pasit;

Ca pase' incetinel,

Cu nacazu' dupa el.”

(Big Maria, Racsa)

,1dt ase zac oamenii
Ca din mine om n-a fi;
Lasa, ea le-oi arata
Ca din mine om s-a fa'.”

,, Cel ce nu-i mancat de rele
Nu sa uita dup-a mele.
Omu' suparat nu moare,
Numa' la irima-I doare.’
(Avram Maria, Racsa)

’

., Ja-ma-n brate, dorule
Si ma tre' dealurile,
Sa nu stie mandrele,
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Sa nu stie ca m-am dus,

Sa vada numa' ca nu-s,

Sa nu stie c-am plecat,

Sa vada ca nu-s in sat.”

sau:

»lat ma gandesc, dac-oi me'
Ce s-a fa' mandruta me

Sa ramdie sangure

Cu doru' 5i dragoste..”

., Hai mandruleor, trecem dealu’,
Sa ne povestim amaru';

Tu pe-a tau i io p-al meu,

Sa vedem care-i mai greu.”
(Ayram Maria, Racsa)

sau asupra lumii:

sPdn-am fost, lume, de tine.
Nu ti-o fost urdt cu mine.

De cand am imbatranit,

Vad, lume, ca m-ai urdat.”
(Neamt Ana, 15 ani, Racsa, 14)
sau:

,,Am naroc ca stiu canta,
De-mi mai stampar inima.
Draguta lume cu soare,

Dulce esti §i trecatoare;
Draguta lume cu vant,

Dulce esti, da’ treci curdand;
Draguta lume cu stele,
Dulce-ai fost, te-ai dus cu jele.’
(Cont Ana, n. 1943, 30 ani,
Racsa)

’

sau a sentimentelor:

., Mai mandrut, de doru' tau
Ma toptesc ca inu-n tau.
Mai mandrug, de grija ta
Ma toptesc ca canepa”



. Fata care-i de iubit si a faptului ca e apt sa-si

Sa cunoaste pa pasit, intemeieze o familie:
Ca page' un pas ori doi ,»Mai mandrug, gura de miere,
Si sa uita inapoi.” Hai la mama de ma cere;
De m-a da, de nu m-a da,
,, Cdt in lume oi trai Da-m-a codru' §i frunza
Cocon tanar n-oi iubi; Si iarba ne-a cununa.”
Cand ii dragostea mai dulce, (Balaj Ion, Racsa, 151)
Vine ordin si se duce.”
sau: Se pare cd mama este cea care
,lubeste, mandra, iubeste, vegheaza asupra intemeierii noii
Ca vreme sa vremuieste familii:
Tanerata — 'mbatraneste ., Frunza verde dintre scai
St dragoste sa opreste. Coata, mama, cui ma dai;
(Morar Odotie, Racsa) Nu cota argintului
Sima da urdtului,
Intensitatea marturisirii Ca argintu' sade-n lada,
infatiseaza difertite gradatii, de la Uratu' sade pe vatra
marturisirea metaforica: Si ma-ntreaba edteodata
,,8a fii mandra lunisoara, - Ce stai, mandra, suparata?”
Da ti-as face pat afara, (Balaj Ion, Racsa, 151)
Eu m-as face vant de vara
Si-as veni cate-ntr-o sard;, Destinul este harazit inca de la
Patu' ti l-as legana, nastere, cand ,,neamul” este
Gura ti o-as saruta.” hotarator:
,, Tata lume-i dint-on neam,
la cea dramatica, marcand Numa'io pa nime' n-am;
profunzimea: Tatd lume-i dint-o d'ita’”,
,,Zace mandra-n pat domnesc; Numa'io de pa ulita.”
- De mori mandra-,nnebunesc
Si ca'iarba ma palesc.” Nu de putine ori, plansul, jelania
(Sipos Ana, Racsa) sau horitul rdimane singura alinare
pentru nevasta instrainata:
Tanarul trebuie sa faca dovada ,, Z4s-0 mama cata mine
calitatilor: Sa invat horile bine,
»Pe la noi prin prunigori Ca daca m-oi marita,
Cararusa-i de feciori; As hori, n-oi cuteza:
Unu' mere, unu vine, - In casa de soacra ta,
Unu' ma cere pe mine; In tindd de socru’ tau,
Mama nu ma vrea a da
Pan-oi toarce canepa.” Md'itd = vitd
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Afara de mutu' tau,
Mutu' tau taie lemne,
Bate-te-a, nu te teme.”

Viata grea marca deseori destinul
si dadea frecvente motive de
suparare:

,,Cui 1i canta cucu' sara,
Suparatu-i tata vara,

Ca si mie mi-o cantat,

Tata vara-s suparat.”

sau:

wdupdrare, suparare,

Tune-te-oi de-a moi in vale

Si-oi pune pietre pe tine,

Sa nu mai superi pe nime'

Cum m-ai suparat pe mine.”
(Feher Maria, 14 ani, Racsa, 392)

,,Din a tatii casa plina
Nu s-aduna tri la cina.”

Deseori, numele celui iubit este
anuntat prin diferite asocieri,
uneori cu elemente din natura:
,, Pe varful cu goronii

Creste iarba dragostii;

Io oi me! sioi cosi

Si-oi iubi pe cine-oi sti:

Pe frunzuca nucului,

Pe Irinca Nonului.”

., Frunza verde de goron
Mandru-i numele Ion.
Frunza verde mar gutai
Mandru-i numele Vasdi.
Frunza verde de cocoara
Mandru-i numele Nicoara”
sau:

80

80cocoara = narcisd
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,,»Doru meu §-a lui Ion
Leagana-sa-ntr-on goron;

Doru meu s-a lui Vasai
Leagana-sa-n par gutai,

Doru meu §-a lui Nicoara
Leagana-sa-ntr-o dracsoara.”
Marturisirea trebuie sa fie sincera:
»De cand mama m-o facut,
Tat Petrica mi-o placut;

Tat Petrica si Petrica

De cand am fost foaica mica.’
(Dubo Irina,-14 ani, Racsa, 16)

)

Armata esteio proba nedorita,
draguta doreste sa se sacrifice,
numai sa fie impreuna cu iubitul:
sMandrut, cand ii me'-n cotune,
Du-ma §i pa mine-n lume;

M-oi fa' lumnina de sau

Si m-oi pune-n clopu' tau

Si cine te-a intreba

Ce lumina ii asta?

-‘Asta-i lumnina de sau,

Draguta din satu' meu.”

(Feher Maria, 14 ani, Racsa, 392)

Si 1n strigaturi, osanul 1si
marturiseste taria de creme a
caracterului sau:

,,lo-s osan, guba tarcata,
Port cutat in straita lata

Si la clop pana strutata.

lo-s cu pana §i cu zgarzi,
Bocotanii-s cu ograzi;

lo-s cu pana si margele,
Bocotanii cu avere.”

,,1o-s Griga Turianului,
Fiul Certezanului.

Mie nu mi-or poronci
Mustele §i tantarii,



Ca-s mai tare decadt i; sau:

Ca de candu-i lume lume Pus-o mandra torturile’’

Nu mi-o fost teama de nime’, Pana in Crdaciun cu tri zdle.
Nici de cutat, nici de par, Cele groasa le-o lasat

Nici de pugca de jandar.” Panda ce s-o gatat de-arat.”
(Craciun loan, Nica, Racsa) (Balaj Ilie, 14 ani, Racsa, nr. 110)
Aceastd strigaturd devine vie, wZadia mandrii-i cu flori.
deoarece este strigatd in timpul Cojocu' cu cotatori,
petrecerilor sau al jocului. Fiind Casa cu razamatori.”
spontana, spumoasa, plind de duh,

evidentiaza spiritul satiric, are ,,Joaca fata;de-i juca,
functia de a ironiza defectele unei Nu sari-n-sus ca nuca.”
persoane aflate la fata locului, de (Bandi Floare, Racsa)

aceea este si foarte bogat ilustrata:

,,Asta-i mandra cea voinica »Mandra harnica la lucru
Doarme langa mamaliga. O avut naroc cu cucu’,
Mamaliga fierbe-n oala C-o cantat si's-o sculat,

Ea cu somnu' sa omoara,” C-o mancau mustele-n pat.”
sau: ,, Cucule, cucutule,

,, Mananca saraca muta Canta diminatale

mamaliga necernuta Pe la tate portile,

si lapte de capra suta.” Sa sa scoale mandrele,

sau: Ca le ramdn vacile

»Tat cu ochii la oglinda Inchisd, saracile.”

si gunoiu' pand-n grinda.”

,, Cdte fete-s.cu pieptare ,,De s-ar tesd panza-n drum,
Tate-s drepte de spinare, Fara ata, fara sul,

Numa' mandrulita mea Fara leac de suveicuta,

Ii dreapta ca secera.” Ar tesa si-a me mandruta.
(DuboToan, Racsa, 257)

., La ospat si vesalie

,,»Mortii tai, scoarta de-arin Tate mutele sa-mbdie,

Ruminele te tin, Da'la vara la sapat

Ca de nu te-ai rumini, Nu le poti scula din pat.”

Tat scoarta de-arin ai fi. ., Zds-o tata sa ma-nsor
(Nap Petre, Racsa) Sa-i duc mamii ajutor,

,, Ruminita, hai la noi Da' mama nu ma lasa

Sa te bag dupa razboi, Sa-i aduc lenesa-n casa.”

Ca te-am mai bagat o data
Si mi-ai rupt tri dinfi in spata.’

’

8tort = scul din fire de cdnepd
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,,Stans-o mandra vederea
C-o gandit c-oi me la ea.
Poate-sa tat vedera,
Ca-n casa nu i-oi cota
Nici de o-a farma guta.’

’

., La Baron® in maldind

Mi-am scapat draguta-n tind.

Vai, si rau ma nacajesc

Ca n-am cutat s-o belesc.”
(Ciuta Ion, Racsa)

»<Mandra cu sumna cu flori,
Casa i-i cu razamatori.”
(Nap Petre, Racsa)

,, Mai mandrut, curée-mbumbita,
Sura ti-i descoperita;
Vinde, mdandrut, curaua
Si-fi acopera sura.”
(Dubou Odotie, Racsa)

,Mandra ce din jos de mine
Tare mnialcosa sa tane

Ca si-o facut pindileu

Din gacii tatane-sau.”
(Morar Qdotie, 14 ani, Racsa,
407)

Ca procedeu artistic, exagerarea
unor trasaturi sau fapte scoate in
evidentd importanta acelui fapt
pentru cel care tapureste:

,, Atata oi tapuri

Sub grumazul ceterii

Pana ce s-a rupe arcu-n tri,
Nici atunci nu m-oi opri

Pana la capatul vremii.”

82La Baron — toponim pe raza com.
Oragul Nou, unde au racseni pamant.
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sau:

,, Tdpuri-om cand om me

De si-a sta de curs vale.”
sau:

,,Jo numa' gura o-ndemn,
Tate ulitale gem.”

Poezia sociala infatiseaza

marturisiri In diferite gradatii; una

este expresia aparent.calma:
»lat aceea-am asteptat

Sa marga neaua din sat,

Sa plec in codru pribeag

Si cu-a mele cutate tri

Sa omor 'bocotanii

De care nu poci trai.””

Cine m-o facut pribeag?
Codru' si frunza de fag,
Greu' lumii care-l trag.”

,Cand eram de optu ani,
Tat slujeam la bocotani
Si-am durmit noapte afara
Si mdncai ptita amara.”

alta, imprecatia spusa cu naduf:
,,Raiu' vost, bocotanoi

Haidati la siris cu noi,

De un capat tanefi doi;

De nu-ti putea, tra'-om noi,

Cu cutatu' si cu paru’,

Ca amar ne-o fost amaru'.”
(Nap Petre, Racsa)



Aceste marturisiri cuprinse in stragaturi ilustreaza un mod de viata si
o mentalitate, o conceptie determinate de traiul de toate zilele al oamenilor
si al colectivitatii din care fac parte. Toate acestea formeaza si definesc
insdsi substanta si tematica acestor stragaturi: dragostea, destinul, munca,
contradictiile sociale. Lumea si viata au o determinare atemporald, nu sunt
ilustrate in desfasurarea spatiald sau temporald, ci In strafulgerarea care
cutremura sufletul cantaretului popular. De aceea, aceste ,,stragete” sunt in
general scurte, precum taisul unei clipite, izbucniri ale unui vitalism atavic,
revarsari ale preaplinului sufletesc.,, Fost-o lume §-a fi iara,/ Numa' capul sa
nu piard, /Fost-o lume §-a mai fi,/ Numa' de ne-a trebui.”®  sau : ,, Cui i-e
urdta lumea / Puie gard pe langa ea,/ S-o-ngradeasca cat avrea, / Ca mie
nu mi-i urdata / §-oi tine-o dezgradita”. (p. 33)

Strigatura capdtd valente meditative, ca reflex al unei indelungate
observatii asupra mersului lumii, in care omul a jexprimat o profunda
cunoastere a vietii si a incercat sa-si descifreze destinul, in raport cu lumea.
Tipurind, osanul isi elibereraza sufletul de incarcatura care il apasd, se
purifica, isi armonizeaza trairile, isi echilibreaza raportul cu lumea. Timpul
obisnuit este prezentul, arderea clipei‘de fata, contopita in flacara intensa a
unei uriage sete de viatd. Strigatura este expresia némijlocita a dragostei de
viatd si de frumos, a luminat prin timp destine umane: ,,Ceteruica
rosioara,/nu lasa omu’ sa moara/Dipt-on ptlic de gurisoara.” sau ,,Cdand
aud cetera-n sat,/Nu-mi traba nici de mdncat./Unde aud cetera,/Tat imi vine
a giuca./Dupa arcu ceterii,/Traba bine a tapuri! /lo-s cocon facut ase,/Cu
cutdt si cu cure,/Si cu gura mitite,/Sd pot tapuri cu ie.”%*

In aparentd ilustrand sentimentele proprii ale rapsodului popular,
aceste stragaturi au o cuprindere larg omeneasca. Prin intensitatea maxima a
trairii, intdmplarea, emotia, sentimentul propriu depasesc limitele unui trup
si sunt. proiectate in universalitate, fiind valabile pentru intreaga
colectivitate, pentru toti cei care traiesc si impartdsesc acelasi destin
colectiv. Nefiind legate de anumite date calendaristice, de sarbatori,
stragaturile devin astfel expresia cea mai directd a vietii sufletesti profunde a
omului, care poate da madsura Intreagd a sensibilitdfii $i mentalitatii,
definindu-i faptura de fiintd deplina: ,,Nu-i vedere nicari/Crezi c-o murit
oameni,/Numai la mandruta mea/Arde lampa ca o stea”

Poezia populara poarta in sine fardme de istorie adevarata, ce permit
recreerea unei realitati, precum si a viziunii asupra acesteia. Alcatuirea lirica

8 1. A. Candrea, Graiul din Tara Oasului, 1906, p. 26

8 Vasile Scurtu, Cercetdri folklorice in Ugocea romdneascd, Bucuresti, Academia romand,
Anuarul arhivei de folklor nr. VI, 1942, p. 147

8 Jon Muslea, Cercetdri folclorice in Tara Oasului, 1932, p. 170.
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a textelor este simpld, exprimarea directd, expresivd, uneori chiar
rudimentara. Structura lor a inglobat realitatile vremii, cu toate oprelistile
sau ingradirile:,,Am avut on mandru’ drag,/L-o jurat neamfu’ su’
steag,/Su'steag rosu de matasa,/Tri ai sa nu vie-acasa” (V. Scurtu, Op.cit.
p. 182). Destinul depinde de multe ori de fatetele sansei, ca in aceste doine
amare: ,,Mdndra floare-i norocu,/ Nu sa face-n tat locu./Da sa face langa
vale,/St nu-l afla fiescare”. (Ibid. p. 185) Ea contine uneori gustul amar al
neimplinirilor, rdzvratirea si rafuiala individului cu obstacolele vietii:
., Bata-te focu” amar/Mult t-am baut din pahar!/S-am gandit ca beau otat/S-
am baut amaru’ tat” (Ibid. p. 187).

Astfel, e firesc ca pastoritul, agricultura, munca la padure, ca
ocupatii de baza, sa capete reflectare in aceste creatii de suflet:

,, Cu de-abd'ie am asteptat,

Sa marga neaua din sat, »Spusu-i-am la mandrugu'

S-aud oile zbd'ierand Sa numarga la lucru

Si pa mandru fuscdind, Pa Muntii Tiblesului,

Si cata Cornet pornind, In fundisul codrului.

Cu tati canii dupa el, Mandrutu' nu m-o-ascultat,

Ca sa-mi amintesc de el.” Desagii si i-o gatat,
Desagii si joagaru',

,,Doru’ mi-i de ce mi-i dor: Sios-o dus cu gheizagu';

De boteiu’ oilor, De le le si vai, Ion,

Ca sa stau la umbra'lor. Ca de tine-mi este dor.”

Delele sidalala.™

sau:

,»Banii sa fac la padure,

Cu siris §i cu sacure:

Banii nu sa fac ase,

Stand la masa si-a canta.
Vai, saracu' stanjenaru’,
Cu sala castiga banu'.
Ploua, ninje, viscoleste,
Stanjenaru' lemn cladeste.”
(Cont Ana, 1943, Racsa)
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Din cauza saraciei, osanul a fost obligat sa cutreiere tara in lung si
lat, sau chiar in indepartate strdinatati, in cautare de lucru, facand de cele
mai multe ori muncile cele mai grele. Am intrat in posesia unei adevarate
»arhive” care cuprinde strdgituri pe aceastd temd, ce dovedeste
extraordinare deschidere spre innoirea tematica si adaptarea la noua realitate

(informatoare: Muntean Irina, 38 ani, Racsa):

Frunzulita de mohor,

Sarac trai de muncitor.
Cand gandesti sa te carpesti,
Tat sarac te pomenesti.
Cand pui mana pa noroc,
Fabrica a stat pe loc.

Tat astepti sa sa porneascd,
In lucru sd te primeasca.

Tat mi-ai zds, maicad, sa-fi scriu,

Daca io-n Bucuresti viu,
Ca cum ii lume pe aici,
Cum lucreaza pan fabrici.
Io ti-oi scrie, maica mea,
Numa' nu te supara.
Lucru-i greu, periculos,
Scoate maduva din os.
Pantru-un pol st douadzaci,
Mult radic la fiare vechi.

Tate fabricile-s pline

De barbati tanari ca mine.
Intru-n lucru dimineata,
Nu esti sagur cu viata,
Mai veni-vei cum te-ai dus,
Ori aduce-te-or pa sus.

Fabrica-i cu multe roate,
Rupe-mi cioantele din spate,
Si-am fost silit ca sa plec,
Oceanul mare sa-I trec.

Trandafir mandru rotat,
A plecat mandru', plecat.
A plecat pa vreme lunga,

Taie scanduri dzi §i noapte,
Pa tate le port in spate.
Du-ma, Doamne, de pe-aici,
Ca sa nu mai vad fabrici.

Foaie verde de matasa,
Am plecat-tanar de-acasa.
Lasai plug, lasai si coasa
ST nevasta me frumoasd,
Lacramand langa fereast(r)a.
Mi-am vandut boii si carul,
Sd ma duc sa-ndur amarul.
Eu de-acasa am plecat,

Sa castig mnia §i drumu'.
Valea Jiului, saraca,

Ca minerii nu fac plata.

Care-si lasa satu’ lui,
Arda-1 para focului,
Dar nu-l arda ase rau.
Ca mi l-am lasat si eu.
Nu-l arda tare-nfocat,
Ca si eu mi l-am lasat
Si la fabrica am plecat.

Buna-i apa in tara mea

Da' multi n-au dupa ce-o bea.
Buna o fost si-n satu’ meu,
Unde n-am avut nici eu



Doru' meu sa nu-l ajunga,
Peste Oceanul cel lat,

De un trai mai bun manat.
Trandafir crescut in crdng,
Arde-te-ar focu' veling®,
Mult esti negru, afumat,
De fabrici inconjurat;
Mult esti negru si urat,

Pa multi i-ai nenorocit.

Intr-un eseu de mare profunzime, rafinament spiritual, subtilitate si
bogatie ideatica, intitulat ,,De la strigat la strigatura™, poetul loan Nistor,
fiu al Oasului, ndscut in satul Prilog, face consideratii foarte interesante
asupra tapuriturii — etimologie, structura, semnificatii:) (Anexa 10)

Nu putem incheia cu prezentarea multiplelor semnificatii afective pe
care le Incorporeaza aceastda mult indragita specie literara, fara cea emisa de
filozoful Constantin Noica. ,, [n cdte o {dpuriturd din Tara Oasului eu vad
rezumatul intregii noastre culturiy cu'trecerea ei de la natura la rostire §i
intruchipare artistica. Chiotul initial este inca natura. daca vrei, este ceva
de ordinul cantecului privighetorii, sau mai degraba al privighetorului, un
cantec despre care naturalistii ne spun ca nu e intonat pentru poeti, ci doar
pentru ca pasarea sa anunfe mfelul acesta ca a pus stapanire pe un loc, iar
ceilalti s-o lase acolo in rostul ei. Dar chiotul nostru — care si el e un fel de
a spune: ascultati-ma, frafilor, faceti-mi si mie loc in lume — trece in cuvant,
in viers, in logos, si devine astfel, dintr-o rasuflare, parca altceva. Se
preface intreun‘cdntec care ar puteda.sa tind cat lumea...””’

8Wellington, capitala Noii Zeelande

87 Constantin Noica, Cdaldtorie in Maramures, in Calendarul Maramuresului, Baia Mare,
1980, p. 71
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TEXTE.
Colectia Stefan Haiduc: a) De
dragoste si dor

1.

Mai mandrut cu pana lunga

Taie gardu' si-ti fa strunga

Si haida la noi de sluga,

Ca de ciuda mane-ta

Numa'-n perini te-oi culca,

In perini si-n perinele

Te-oi tané cu bombonele;

In perini si-n perinitd

Si te-oi tane cu gurita.

(Pomian Maria — Racsa)

2.

Hai, mandrut, sa ne iubim,

Ca noi bdine ne lovim

S7 la ochi §i la sprancene,

Ca doi porumbi la pene;

ST la ochi si la uitat,

Ca doi porumbi la zburat.

(Feher Odotie — Racsa, nr. 345, 56

ani)

3.

Mai, mandut, pana galbanad,

Haida siima leagdna,

Da' ma leagana frumos,

Sanu ptic din leagan gios,

Ca si daca m-oi lovi

Tat mai rau {i-i banui.
Feher Maria — Racsa)

4.

Mai, mandrut, cu par galban,

Dupa tine ma leagan,

Cum sa leagana iarba

Cdnd o taie cu coasa;

Cum sa leagana padure

Cdnd o taie cu sacure.

(Feher Maria — Racsa)
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5.

Mai, mandrut de dupa vale,

Ce tat faci la noi carare,

Cd doara ti-o spus mama:

Dupa tine nu m-a da;

De ti-o spune-a doua oara

Si pa mine ma omoara.

Feher Maria — Racsa)

6.

Mandrulior, gura de mniere,

Hai la mama simad cere;

De m-a da, de num-a da,

Hai astara, ¢-om jura,

Fara bani, fara margele,

Fara stirea maicii mele.

(Feher Maria — Racsa)

 §

Spune-i, mandrut, mane-ta,

Sa-ngradeascagradina

Cu rosu, cu rozmarin,

Altu' sa nu ne-ntalnim,

Numa'vinerea o data,

Dumineca dzua tata.

(Morar Odotie — Racsa)

8.

Cine n-are dor pa vale,

Nu sti luna cand rasare

Si noapte cat ii de mare;

Cine n-are dor pa lunca,

Nu sti luna cand sa culca

ST noapte cat ii de lunga.

(Pop Ioan — Racsa)

9.

Cine n-are dor pa lume,

Nu sti luna cand apune;

Cine n-are dor sub soare,

Nu sti luna cand rasare.
(Balaj Vasile - Racsa)



10.

Cine m-o dat dorului,
Aiba casa cucului

Si hodina vantului.

(Pop Ioan — Racsa)

11.

Cine-o dzas ca doru-i bun,
Umble pan paduri nebun,
Cine-o dzas ca doru-o dor,
N-ar pute dormi usor,
Nici pa cerga, nici pa {ol,
Numa' pa pamdantu' gol,
Sa vada cat i-i de dor.
(Feher Irina- Racsa)

12.

Cine nu sti ce-i doru'
Doarme noapté ca puiu';
Da'io is de dor legat,
Noapte nu dorm niciodat'.
(Nap Petru- Racsa)

13.

Cine nu sti ce-i doru'
Doarme noapte ca puiu';
Ca nici io nu l-am stiut,
Am durmnit ca-n leganuy.
(Morar Ofima < Racsa)

14.

Cine nu §ti ce-i doru'
Doarme noapte ca puiu';
1o de cand de dor am dat,
Nu mai pot durmni in pat.
(Balaj Vasile - Racsa)

15.

De-ai sti, mandra, ce dor duc,
Face-te-ai on pui de cuc
Si-ai zbura la noi pa sura
Si-ai veni sa imi dai gura.
(Nap Petru- Racsa)

16.

De-ar fi dor pa cat urdt,
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N-ar incape pa pamant;
Da' doru-i mai putanel

Si-i plina lume de el.
(Tonte Irina — Racsa)

17.

Ase-mi vine cdte-on dor
Int'-o clipa-ag vre sa mor,
Int'-0 gurd de izvor,

Pa bratale cui m'i-i dor,

La umbra unui bujor.
(Sabo Floare- Racsa)

18.

De-ar fi doru' vanzator,

lo m-as face negustor

Si ag'vinde-n lume-ntreaga,
Mai ales la mandra draga.
(Balaj Vasile - Racsa)

19.

De-ar fi doru"ea iarba,
Tatd-as taie cu coasa

Si l-as vinde cu chila,

Tat la mandra, saraca.

Nu cu bani si cu hodina,

Ci cu dor de la inima.
(Balaj Vasile - Racsa)

20.

Hai, mai mandrulior, si gioara
Ca n-ai alta puisoara,

Ca si io ma duc i gior

Ca n-am altu' puisor.
(Feher Maria - Racsa)

21.

Cresti, padure, §i te-ndeasa,
Numa' o carare-mi lasa,
Sa-i duc mandrului mancare,
Ca lucra la Baia Mare;
Sa-i duc apa cu olu',

Ca sa-si stampere doru';
Sa-i duc mancare §i apa

Si de doru' mneu nu-i treacad.
(Morar Odotie — Racsa)



22.

la-ma-n brata, dorule

ST ma tre' dealurile,

Sa nu stie mandrele;

Sa nu stie ca m-am dus

Sa vada numai ca nu-s;

Sa nu stie c-am plecat,

Sa vada ca nu-s in sat.

S7 dac-oi tre' padure

Blastama-oi pe lele;

Blastama-oi, blastama,

Sa zaca pa carne me.
(Ardelean Irina — Racsa, 206)
23.

Tat ma gdndesc, dac-oi me')
Ce s-a fa' mandruta me

Sa ramdie sangure,

Cu doru' si dragoste.
(Ardelean Irina — Racsa, 206)
24,

Trecut-o mandrutu' dealu’,
Ca-i cunosc urma st calu’;
Calu-i sur §i bade ungur,

Da'io atadta oi dzace:

Mandru' de pa.cal sa pftice,
Sa ptice, sa'sa loveasca,
Sanjele sa-lnapadeasca;

Nime'-n lume nu-l opreasca,

Numa' luna §i tri stele

S7 cornu' zadii mele.

(Pop Toan — Racsa)

25.

Hai mdndruta si ma petre’
Pana la dj'umatate carare;
Giumdtate vin si eu,

Sa nu-t' para doru' greu,

Hai mandruta st treci vale,

Nu ma mai manca cu jale;
Giumatate vin si eu

Sa nu-t' para doru' greu.
(Pop Ioan — Racsa)
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26.

Mai mandrut, cu struf tomnit,
Sazi la noi dac-ai vinit;
De-ai vinit sa te st duci,
Peri-ai sa pieri in furci,

In furcutd de nuiele
Deasupra bratalor mele;
Vantu' sa te reveneasca,
Ochii mnei sa te iubesca.

(Feher Odotie — Racsa, nr. 345, 56

ani)

27.

lubeste, mandra, iubeste,
Ca vreme sd vremuieste
Tanerata)— 'mbatraneste
St dragoste sa opreste.
(Morar Odotie — Racsa)
28.

Nu-i bai, mandrut, nu-i bai, nu,
Banui-fi tu, io nu;

1o mi-oi banui-nt'-o dzi,

Tu mandruy, cat ii trai,

lo mi-oi banui-nt'"-o noapte,
Tu, mandrut, pana la moarte;
1o mi-oi banui-nt'-on an,

Tu, mandruloer, (i - sohan.
(Feher Irina — Racsa, 14 ani,
1972)

29.

Pasare de pe ogor

Nu ma blastama sa mor,

Ca iubesc un puisor

Si ma frige mare dor.
Pasaruica, te-as ruga

Sa te duci la mandruta,
Sa-mi trimita gurita.

(Lup Petre —Racsa)



b) Omul si destinul

30

Curge apa p'dntre munti
Mandruta, sa nu ma uiti
Ca nici eu nu te-oi uita
Pana apa o saca.

(Lup Petre —Racsa)

31

Fost-am, bade, potriviti
Ca doi meri mandri-nfloriti
La fantana rastaditi.

Din traiul nost'u cel bun
Ni s-o-ntins calea la drum;
Struturel de viorele

Si ne-am despartat cu jele,
Struturel de busuioc,
N-am avut, bade, naroc
Sa ne iubdim la un loc.
32

Nu ma da, mama, pa sate
Sa viu cu desagii-n spate,
Cu desagii-mbaierati

Si cu ochii-nlacrimati,
Ca-i mai bine-n satu' tau
Cu pita de malai rai

Si beau apa’din parau.

33

Nu ma da, mama-n Prilog,
Nici Ti apa; nici 1i foc,
Nici farina de un coc;
Satu-i rau, moara departe,
Lemnele le duci in spate.

34

Vai, Doamne, a-l meu naroc

Pusu-1-o mama pe foc,
C-o gandit ca lemne pune
ST mni-o pus dzadlale bune.
35

Mandra floare-i narocu’
Nu rasare-n tat locu’

Ci rasare ldnga tau
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Si il are omul rau.

36

Cine n-are naroc, n-are
De cand naste, pana moare
Nici io naroc n-am avut
De cand mama m-o nascut.
(Dubo Irina, 16 ani, Racsa. 16)
37

Dupa ce m-am maritat

Cu tine, un blastamat?

Am gandit ca mi-a fi bine,
Numai oi durmi cu tine.”
(Cozma Irinca, 48 ani, Racsa)
38

Fa-te, maica, ce ti-i fa,
Dupa urdt nu ma da,

Ca-oi me' §i m-oi spanzura
De crenguta cimbrului,

In mijlocul targului,

Ca sa vada maicile,

De ce silesc fetile,

Ca io, mama, nu-s pamant
Sa ma dai dupa urat.
(Ciuta Maria, 37 ani, Racsa)
39

Sus, in cel varf de delut
Este-o creanga de bradug;
Sufla vantul si-o clatina
Din varf pana-n radacina;
Ma leaga maica de lume.
Nu ma lega, maica-mea

Cu cine nu mi-i voia,

Ci ma leaga maica draga
Cu cine mi-i lumea draga,
Cu fir de matase verde

Si cu cine mi se sede.

Vai de mine, ce m-oi face,
Ce iubesc, maichii nu-i place.
40

Mama, urdtu-a veni,

Fa bine, nu ma sali;



De ma salesti la urat,

Nu te-oi canta la mormant;
De ma salesti la nacaz

Nu te-oi canta la salas,

Ci inchide usa bine

Si spune ca n-ai pa nime'
Tat o-nchide si-o apasa

Si-i spune cad nu-s acasa.

41

Da-ma, mama, mandrului
Si de n-are casa lui,

Ca daca n-are, si-a fa

In mijlocul satului

Sa nu fie ca a lui.

42

Pentru mandru care-mi place
Nici parintii n-au ce-mi face,
Nici judele satului,

Nici chiar domnii Sfatului.
Domnii sad §i sfatuiesc,

Eu cu mandru' ma iubesc.
(Morar Odotie, Racsa, nr. 407)
43

Bade, de ti-s pe placere

Nu ma du pentru avere,

Ca avere ti-oi fi eu

Cdnd oi fi-n.odorul tau.

Ca iosagul, arda-1 focu!
Mie mi-i drag omu' lotru;
Caiosagul, arda-I para!
Mie mi-i draga tigneala.
(Ardelean Maria, 23 ani, Racsa,
206)

44

Hai, mandrule, cand si cand
Nu tat zdce ca n-ai rand,

Ca randu-i la voi acasa,
Numa' ma-ta nu te lasa;

Ca randu-i la voi in sura,
Numa' ma-ta-i ra de gura.
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45

Nu da, Doamne, nimanui
Ca mie si codrului;
Codrului i-ai dat verdeata,
Mie, negura si ceatd,
Codrului i-ai dat vedere,
Mie om fara placere.

(Feher Irina, 14 ani, Racsa, 345)
46

Mdndrut, mandrut margarit
Dusmanii ne-o despartit

Nu cu gard, nu cu nuiele,
Numai cu-cuvinte grele.
(Dubo Irina; 14 ani, Racsa, 16)
47

Prin gradina cea de pruni
Fac fetile rugaciuni
Sdambata, duminica,

Sa sa poata marita.

(Balaj Ilie, 14 ani, Racsa, 110)
48

Amara-i frunza de nuc,

Vaai, amara dzdle duc.

Altu' fura §i omoara

Si duce dzdle usoara.
(Sipos Ana, Racsa)

49

Frunza verde dintre scai
Coata, mama, cui ma dai;
Nu cota argintului

Si ma da urdtului,

Ca argintu' sade-n lada,
Uratu' sade pe vatra

Si ma-ntreaba cateodata/

- Ce stai, mandra, suparata?”’
(Balaj Ion, Racsa, 151)

50

Duce-m-oi §i n-oi veni,

Sa vad cine m-a dori?

De m-a dori maicuta

Poate ca m-oi inturna;



De m-a dori oarecine,

Da' ca mama nu m-a nime'.
51

Duce-m-oi §i n-oi veni,

Sa vad cine m-a dori?

De m-a dori neam de-a meu
Ma-ntorc pana-i Dumnezau
De m-a dori mandrugu’,

N-o0i mai inturna altu'.

(Feher Maria, Racsa, 392)

52

Mandrut, cand ii me'-n cotune
Du-ma §i pe mine-n lume;
M-oi fa' lumina de sau

Si m-oi pune-n clopu' tau

Si cine te-a intreba

Ce lumina ii asta?

- Asta-i lumnina de sau,
Draguta din satu' meu.
(Feher Maria, 14 ani, Racsa, 392)
53

Frunza verde scanteuta
Coata-ti mandrulior, draguta,
Sa marga in pasu' meu,

Sa stie naravu' tau;

Sa marga pa drum ca mine,
Sa stie si'gandu' n tine.

54

N-are mandru' ce-si tane
Draguta-naintea me,

Nici pa marsu' drumului,
Nici pa stransu' fanului,

Nici pa marsul cararii,

Nici pa-ncinsu' zadiei.
(Morar Ofima, 14 ani, Racsa, 380)
55

Nu m-o facut mama me

La Borcut cu zadie,

Sa-mi comande cine-a vre,
M-o facut mama pa sas,

Sa-mi comande om pe-ales.
(Morar Ofima, 14 ani, Racsa, 380)
56

Hai mandrut in sus pa vale,
C-o samanat mama floare.
De ai gand sa ne ibdim,
Hai la floare, s-o plivim,
De ai gand sa ne lasam,
Hai la floare, foc sa-i dam,
Sa marga fumu' pan sat,

Sa stie ca ne-am lasat.
(Ciuta Floare, Racsa)

57

Mdndrut, de dragoste noasta
O-nflorit.on pom pa coastd
St dusman rau s-o aflat

S7 pomu' ni l-o taiat.

Tat ase ai zdas, mandrut.

Nu sa afla om pa lume

Pa noisa ne despreune

ST dusman rau s-o aflat

Pa noine-o despreunat.
(Morar Odotie)

58

Mnie nu-mi traba avere
Numa' omu' pe placere:
Care mnie mi-a place

Nici mama n-ave ce fa.
(Sabo Floare- Racsa, 154)
59

Zds-o mama cata mine

Sa invat horile bine,

Ca daca m-oi marita,

As hori, n-oi cuteza

In casd de soacri ta,

In tindd de socru tiu,
Afara de mutu' tau;

Mutu' tau taie lemne,
Bate-te-a, nu te teme.
(Morar Ofima, 14 ani, Racsa, 380)



60 66

Foaie verde cole-n par, Hai mandruleor, trecem dealu’,
Doi de la mama ma cer; Sa ne povestim amaru';
Unu-i had st gazda mare, Tu pa-a tau si io pa-a m'eu,
Unu-i frumos, sarac tare. Sa vedem care-i mai greu.”
Spusu-mi-o frundza de nuc (Avram Maria, Racsa)
Dupa care sa ma duc; 67

Spusu-mi-o frundza de gios Tat ase dzdc oamenii

Sa ma las cu cel frumos. Ca din mine om n-a fi;
(Morar Odotie) Lasa, ca le-oi arata

61 Ca din mine om s-a fa'.
Suparat ca mine nu-i 68

Numa' puiul cucului Frundza verde nu ma crede,
Cdnd il lasa mama lui. Da' ma crede ce uscata,
(Morar Odotie, 14 ani, Racsa, Ca-i'de mai multe mancata.
407) 69

62 Doamne, nu ma bate tare,
Cui i canta cucu' sara Ca ai batut frunza-n vale
Suparatu-i tata vara, S7 pa fatassi pa-dos,

Ca si m'ie m'i-o cantat, Pana o-ai dobordt jos.

Tata vara-s suparat. (Feher Maria, Racsa)

63 70

Futu-fi mortii, suparare Din a tatii casa plina
Pune-te-oi de-a moi in vale Nu s-aduna tri la cina.
Si-oi pune p'ietre pa tine 71

Sa nu mai superi panime’ Numa'io din neamu' m'eu
Cum m-ai suparat pe mine. M'i-am ales un techergheu
(Feher Maria, 14 ani, Racsa, 392) Si-on batut de Dumnedzau.
64 (Morar Odotie, Racsa)
Omu' care-i nacajit 72

Sa cunoaste pa pasit; Mdndrulior, de nu ti-s draga,
Ca pagse' incetinel, Leaga doru' in carpa neagra,
Cu ndcazu' dupa el. De-i vede ca sa-nvarte,
(Big Maria, Racsa) Nu trage nadejdea me;

65 De-i vede ca sa cufunda,
Cel ce nu-i mancat de rele Gata-te, mandrut, de nuntd.
Nu sa uita dup-a mele. 73

Omu' suparat nu moare, Pan-am fost, lume, de tine,
Numa' la irima-I doare. Nu ti-o fost urdt cu mine.

De cand am imbatranit,
Vad, lume, ca m-ai urat.

183



74

Mandruleoara ce dentdie
Nici la moarte sa nu-mi vie.
Da’' ce de-a doua oara
Odata cu mine moara,

Sa ne puie-nt'-o ladita
Gurita langa gurita,
S-aratam ca ne-am iubit
Cat pa lume am trait

75

De-ai sti, mandra, gandu' meu

N-ai durmi noapte de greu,
Ce te-ai scula-n miezu' noptii
St mi-ai dori ceasu' mortii,

Ce te-ai scula-n miez de noapte

St mi-ai dori ceas de moarte.
76

Cine desparte doi dragi
Duca-i corbii carnea-n fagi.
Cine aduna doi urdti
Duca-i corbii carnea-n dinti
Si cioantile prin ciutrugi,
Ca sa vada si lume

Di ce-i buna dragoste.

77

Cine vrea sa ne desparta
Pa mine«cupa mandra,

Sa nu aiba loc in groapa,
Nici nu aiba lemn de cruce,
Nici la groapa cine-I duce.
78

Doamne, bate-ar parinti
Care nu-si lasa pruncii

Sa iubeasca ce-or vre ii.

79

Cine m-aude stragand,
Zdce ca n-am nici un gand;
Da' atatea ganduri am
Cdte dzale-s int"-un an;

Si atdtea am avut,

Cdte dzale o trecut.
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80

O, saraca minté me,

Ori oi vinde, ori oi bé
Ori nu i-oi da de mancat,
Ca la multe m-o bagat
ST la rale, st la bune

ST pa cdte sant pa lume.

(Craciun Petre, Racsa, n. 1935)

81

Mandrulioara, pantru tine
Omori-m-a oricine,

Ii pacat de Dumnedzau,
Fecior tanar ca si mine
Sa-l omoare oarecine.

82

Maica me cand m-o nascut,
La tati le-o dat cat o vrut,
Da' eu parte n-am avut
Numa' de<amar'si urat,
Tatcat o fost pa pamdant,
Numa'm'ie m'i-o vinit,

De asta-am imbatranit.

83

Nu stiu, Doamne, locu-i rau,
Ori fara naroc is eu.

Nu stiu, Doamne, lume-i re,
Ori asa mi-i data me,

Sa traiesc cum oi pute,

Sa nu mai am ce manca.
Azi i miercuri, mdne gioi,
Scot cu caru' la gunoi,

Sa ne gunoaie holda,

Sa sa faca canepa,

Sa-mi fac camdsuta noud,
Ca camasa ce-o avui,
Pantru dare o ptierdui

84

Cine n-are naroc, n-are
De cdnd naste pana moare,
Ca nici eu nu l-am avut,
De cand mama n-o facut,



Ca narocu', arda-I focu’,
Nu rasare in tat locu'l

Ca rasare langa drum

ST nu-1 are omu' bun,

Ca om bun am fost §i eu

St narocu' m'i-o fost rau.
85

Foaie verde maracine,
Codrule, de-as fi ca tine,
Fericit ag fi pa lume.
Vara-mi vii cu frundza verzi,
Toamna le scuturi, le pierzi,
Numa' eu daca m-oi pierde,
Nime' nu ma mai vede.
Tata toamna-ngalbinesti,
Tata iarna-mbatranesti,
Primavara-ntineresti,
Pasarile-adapostesti.

Ca io daca-mbatranesc,
Sohan nu intineresc.
Codru-I tai, intinereste,
Omul moare, putradzeste.
(Cont Floare, Racsa)

86

Am naroc ca stiu canta,
De-mi mai stampar.inima.
Dragutadume cu soare,
Dulce esti §i trecatoare;
Drdguta lume cu vant,
Dulce esti, da' treci curand;
Draguta lume cu stele,

Dulce-ai fost, te-ai dus cu jele.

(Cont Ana, Racsa, n. 1943)
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De asemenea, am avut sansa rara sa intalnesc, in satul Racsa, un poet
popular, un om cu un destin zbuciumat, taran care a participat la cele doua
Razboaie Mondiale si a fost luat prizonier, dar a fost inzestrat cu har
creator, ce l-a Indemnat §i ajutat sd-si transcrie viata in versuri: Neamfu
Toader, 82 ani cand l-am cunoscut eu (cam prin 1975) si in care eu am vazut
o marturie vie a harului creator al acestor oameni, ce a avut talentul sa
converteasca n expresie lirica experienta de viata proprie. M-a impresionat
si scrisul foarte Tngrijit §i corect. lata transcrierea, cat mai fidela:

HEuin anul 15

Cdnd ieram de 18

Am plecat pe fruntul rece,
Pe Muntii Tirolului,
Arda-i para focului!

Doi ani am puscat mereu
Contra dujmanului meu,
Insd nu mea fost dujman,
Ca nu l-am vazut sohan.
Si la 2 ani va spun eu

Am cazut prinzioner eu

La italieni madi frate
Pina-n Roma ce departe
Si de-acolo am scapat
Daca volontar m-am dat
S-am trecut lamnoi'in tard,
Ca dujmanii nosti sa peara,
C-aice-n'tara la,noi

Da iera grozav razboiu,
LaMarasesti groaza mare
Trupa noast'a 1 volontare
Si vinea gloatale-n noi
Cum vin picuri de ploi

Si cadea feciorii morti
Dar noi nu ne-am spariet
toti. Comandantul nost au fost
Domnu ginaral frumos
leremie Grigorescu

Si cu capitan Popescu.
Cdnd de zi s-a revarsat,
Genaralul a strigat:

- Dati feciori fara de frica,
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Nu cautat ca doi-tri pica,
Stiut-at voi feciori bine
Cand at dat mina cu mine
Ca nu-t mulge la masura
Nici-{ tuca prunce-n gurd,
Nici<t cosi rit cu iarbad,
Nici-f fuca prunce-n barba,
Nici-t merge-n sazatori,
Unde-s fete si feciori,

Ce ati datmina'cu mine
C-am crezut ca ne-a fi bine.
Dar iata binele nost,

Cum ne tavalim pe jos

Si cind s-a gatat voarba
Da i s-a stins vieata,

Caci prin pieptu lui cel scump
A trecul Nemtescul plumb.
Prin singe s-a tavalit

Si la moment a murit.

Dar noi tot nu ne-am spdreat,
Ce mereu tot am luptat
Pina tara o am scapat,

De fascisti de germani,
Pentru ca ne-a fost dujmani,
Caci au vrut sa cucereasca
Tara noasta Romineasca.
Cu pelea goala am luptat
Pina tara o am scapat
S-am luptat cu vitejie
Pentru scumpa Rominie;
S-am luptat cu greotate
Mereu cu granate-n spate,



Azvarleam dupa germani Dupa cum aice scrie,

Caci ne-a fost cei mari dujmani Ce-i o intimplare veche

Si atita am luptat Chiar din anul 18

Pina tara o am scapat Cine nu vre a ma crede

Si i-am pus nume tare Pofteasca colea si-ntrebe.

Pe veci Rominia Mare, Aceste suferinta le-am tras din
Sa traiasca pe vecie razboiul din anul 1914-1918, Eu
Scumpa noasta Rominie. Neamt Toader din satu Racsa

Asta mni poiezie

Comentariu:* Neamtu Toader al lui Visaiu luifonu Tomii, tiran din
satul Racsa, un stravechi sat din Tara Oasului, judetul Satu Mare, a avut,
fara voia lui, o viatd tumultoasd, trdind niste experiente de viatd la limita,
cand viata atdrna de un fir de atd, prins In vartejul celor mai cumplite
evenimente istorice, cele doud conflagratii mondiale, care au zguduit din
temelii societatea si au schimbat harta lumii. A avut sansa rara de a scapa
viu si nevatamat din ambele inclestari‘care au secerat milioane de vieti si s-a
intors la conditia primordiala, cea de taran, sa-$i lucreze tarina, si sa
intemeieze o familie, dupa legile firii, socotind ¢a la temelia tuturor
lucrurilor std familia, insdsi esenta existentei omenesti, a destinului ce
trebuie sa se implineasca in fata Universului. lar in rastimpuri, bantuit de
cumplitele amintiri, a transpus In versuri experientele prin care a trecut si
care i-au marcat destinul, ca si destinul intregii omeniri. Cu singurul scop,
ca o datorie morald, de a ldsa ca' mostenire urmasilor, spre luare aminte,
congtient cd'a participat la niste evenimente exceptionale, si cd a devenit un
martor anonim al istoriei. La fel ca el, peste un milion de roméni din
Transilvania, au fost inrolati in armata austro-ungard, in Primul Réazboi
Mondial, s1 obligati sa participe la un razboi care nu era al lor, sau uneori
pusi in situatia tragica sa lupte chiar impotriva propriilor frati de sange.

Marturisirea Incepe direct, abrupt, fara ocolisuiri, punandu-ne in fatd
starea de fapt in care se afla, dand dovada de intuitie de narator, ca o relatare
a unui fapt rupt din realitate trebuie sd aibd ca §i coordonate principale
relatia temporala (anul 15) si spatiala (Muntii Tirolului). Daca avea doar 18
ani, deducem ca s-a nascut in 1897 (25 aprilie). La fel de repede isi
dezvaluie si atitudinea si starea afectiva, prin antonimele rece-foc: Frontul
este rece, dand fiori de ghiata, ce-l face sa-si verse naduful ,,Arda-i para
focului!“

88 articol publicat in revista ,,Eroii neamului*, Satu Mare, anul VII, nr. 4 (25), dec. 2015, p. 65-
66
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lomita G. Andron: Sfetnicii lui Decebal — Batrani din satul Racsa, iulie
1939. Neamtu Toader este in prim-plan, cel mai tanar, cu parul negru.

WEu in anul 15

Cdnd ieram de 18

Am plecat pe fruntul rece,

Pe Muntii Tirolului,

Arda-i para focului! **

Tanarul osan abia iesit din adolescenta, (cand eram de 18) a fost luat
de tavalugul istoriei si aruncat pe frontul rece, sa lupte pentru imparatul de
la Viena, impotriva unui'dusman nevazut. Dar el receptioneaza din plin
absurditatea razboiului 1n care a fost angrenat: Insa nu me-a fost dujman,/
Ca nu l-am vazut sohan*.

Dupa 2 ani de luptd continud, a cazut prizonier la italieni, (,,La
italieni mai frate/ Pinda-n Roma cé departe*). Dupa cum se stie, tabdra de
prizonieri a fost vizitatd de tribunul Vasile Lucaciu, care le-a vorbit cu
inflicarare despre Roméania Mare, pentru a-i convinge sd se inroleze
voluntari Tn armata romana, pentru a lupta aldturi de trupele romane in
eliberarea tarii de sub nemti.

.91 de-acolo am scapat

Daca volontar m-am dat. “

Vaporul cu voluntari a ajuns la Constanta si acestia au simtit pentru prima
oard 1n viata lor gustul libertatii, si au fost tratati ca niste oameni cu
demnitate, ceea ce i-a intarit foarte mult din punct de vedere moral, deoarece
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de data aceasta lupta pentru propria tara: ,,S-am trecut la noi in tara,/ Ca
dujmanii nogti sa peara. “ Tara trecea prin momente tragice, ,, C-aice-n farda
la noi / Da iera grozav razboiu“ si exista pericolul iminent sa-si piarda
fiinta nationald. Aceasta situatie disperatd a mobilizat ultimele energii ale
natiunii (mai ales ca ramasesem singuri si descoperifi in fata dusmanului,
rusii abandonand frontul din cauza Marii Revolutii din 1917). Trupa de
voluntari a fost deplasatd direct pe frontul de la Mardsesti si aruncata in
focul bataliei, deoarece beneficia de experienta razboiului: , La Mardsesti
groaza mare/ Trupa noast'a 1 volontare“. Grozavia luptei a fost redatd in
imagini plastice si in ritm alert, ce-i accentueaza expresivitatea, dar si
tragismul:

Si vinea gloatale-n noi

Cum vin picuri de ploi

Si cadea feciorii morti

Dar noi nu ne-am spariet toti.

Batélia a fost condusd de legendarul general Eremie Grigorescu,
care, prin calitdtile exceptionale de strateg si comandant militar, a repurtat o
stralucitd victorie in conditii de-a‘ dreptul vitrege' si a intors soarta
razboiului:

Comandantul nost au fost

Domnu ginaral frumos

leremie Grigorescu

Si cu capitan Popescu.

Autorul devizei ,,Pe aici nu se'trece!*, generalul a produs o impresie
puternica, reusind, prin cuvinte' infldcarate si exemplul personal, sa
mobilizeze Intreaga armata gi sa 0 impinga spre victorie, contra unui dugman
mult superior c¢a numar si tehnica militara, insufland trupei prin energia si
curajul sau, increderea in victorie, impresie transcrisa la nivelul de perceptie
si_de exprimare a taranului din Oas, prin analogii cu fapte din universul
rural; din viata de acasa:

., Cand de zi s-a revarsat, Nici-it cosi rit cu iarbd,
Genaralul a strigat: Nici-it tuca prunce-n barba,
- Dati feciori fara de frica, Nici-if merge-n sazatori,
Nu cautat ca doi-tri pica, Unde-s fete si feciori,
Stiut-at voi feciori bine Ce ati dat mina cu mine
Cand at dat mina cu mine C-am crezut ca ne-a fi bine.
Ca nu-ti mulge la masura Dar iata binele nost,

Nici-it tuca prunce-n gurd, Cum ne tavalim pe jos. “

Batalia de la Marasesti a fost una din cele mai mari batalii din
Primul Razboi Mondial, si care a costat armata romana peste 21.000 de
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vieti. Datorita jertfei acestor romani s-au Infaptuit marete idealuri ale
strdbunilor nostri, precum libertatea si unitatea neamului romanesc.

Mai departe, autorul taran propune o licentd literard, deoarece
generalul nu a murit in razboi, ci dupd terminarea acestuia, desi avea doar
56 de ani, rapus de o boala infectioasa cu o evolutie extrem de galopanta:

., 31 cind s-a gatat voarba A trecul Nemtescul plumb.
Da i s-a stins vieata, Prin singe s-a tavalit
Caci prin pieptu lui cel scump Si la moment a murit.

Dar el reitereaza acelasi mit al luptei crancene, la baioneta, corp la
corp, in bustul gol:

., Cu pelea goala am luptat S-am luptat cu vitejie
Pina tara o am scapat Pentru scumpa Rominie “

Neamtu Toader a continuat razboiul pana la-terminarea acestuia, ce a
facut posibild Unirea cea mare si infaptuirea visului de milenii a strabunilor
nostri - Romania Mare:
.91 atita am luptat Pe veci Rominia Mare,
Pina tara o am scapat Sa traiasca pe vecie
Si i-am pus nume tare Scumpa noasta Rominie. *

El crede de cuviintd sa intareascd povestea 'sa adevdratd prin
garantarea cu propria-i identitate, precum in vechime voievozii:

Aceste suferinta le-am tras din razboiul din anul 1914-1918, Eu
Neamt Toader din satu Racsa

I3

Participarea la cel de-al Doilea Razboi Mondial
Aceasta poiezie din anul 1944:

In anul 44 Si am stat trei saptamani
Cind aproape mai tot satu Si 'napoi iear la Seini
Auprimitun ordin greu Si-n ziua lunie noau

In cariieram si eu. Am plecat ca dusi de roaua

Cind'iera de primarava
Nu mai cinta cucu ieard
Cucule cu dulce graiu
Ne cintas in luna maiu
De suparari si de vai

In zua de cinsprizece

A venit ordin sd plece
Tot batrinii la Seini
Sa-si duca haine de plin
La Seini ne-am prezentat
Si la Apa ne-a mutat

Din Germaniea venite
Vagoanele pregatite.

Vai gara Seiniului

Sa fi fost a focului,

Ca multe lacrami amara
Sunt in tine astaz gara.
Ca vedem mueri batrine
Plingind roata pinga tine
Plingindu-g batrinii lor
Plingindu-i cu mare dor,
Batrini si cu nepot mici



Ca s-a lor tata iubit
I-ea lasat cu mosu lor
In cdsuta si-n odor.
laca a venit timpu

S-a plecat si mosucu.
Mult amar si mare jale
leste az in gara mare
Ca pling batrinele toate
Parca s-ar duce la moarte.
Cind trenu a suerat
Batrinii tot au strigat

Aceasta suferinta si suspinuri au fost pe noi pe acesti batrini cari ne-au
trimas in Germania fratii maghiari in anul 1944 intre cele mai mari

bombardari.

In anul 45

Cand ieram instreinit

Si de tara despartit
Despartit in departare

Cu mult dor si suparare

Pe granita Belgii

La hotaru Frantii

Intre cinii de germani

Caci ne-a fost cei mari dujmani,
Ca ne lua zi §i noapte

La munca gretot spre moarte
Zi §i noapte'ne‘forta

De mincare.nu vorbea

- de hodina tot asa —

Numai ,, kom” si ,,los facea
Si tnearcam greutate

De maja si jumatate,

Le luam toate pe spate
Gloanta de tun madi fartate
Si pe frunt le transportara
Si pe frunt dar si la gara
Fi-le-ar lume-n veci amara
Precum §i noaua ne-a fost
Pina frati nosti ne-a scos
Fratii nosti americani

Si ne-a scos de la dujmani
Ca venit din departare
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Raminet babe cu bine

Ca noi ne ducem in lume.
Trenu o prins a sa misca
Pina in gara la Apa.
Gara Apei iara-i plini
De lacrami si de suspini
Si tot satu plinge tare
Cind vazu asa-ntristare,
Ca omul incaruntit

Sa aiba de catanit.

Si ne-a facut liberare
Ca-nainte de asta

Tot pe Dumnezau ruga

Ca sa-si pund mila sa

Si sa ne scoatape noi

Din acest grozav razboiu.
Multumim Domnului Sfint
Ca amramas pe pamint
Sanatosi nevatamati
Multumim la-a nosti frati
Ca venit din departare

Si ne-a facut liberare
Fratii nosti americani

Si ne-a scos de la dujmani.
Cine mi-a ceti scrisoare
Fie-i fata ca si floare

Si viata-ndelungata

Sa n-aiba nacaz niciodata.
Deie-i Dumnezau asa

Ca sa-mi ajunga virsta.
Daca tara mi-o iubesc
Toader Neamfu ma numesc.
Otpzeci si doi ani grei
Care-am petrecut prin iei
Doaua razboaie am tras
Dara totus am ramas.



Aceste suferinta au umblat pe a mele oasa, in vieata me din trecut. Va zic la

revedere, iubit cetitori. Toader Neamt, 82 ani

Scrisoare acasa:

Cu cuvintul cel dintdie,
Te sarut scumpa sotie

Si pe-ntreaga familie

Si pe Tamagucu tatii

Cari mult ma striga poate
Si pe tine Ofimuca
Tuca-te tata-n guruca

Si pe ceilalti a mei

Ca-i doresc mult si pe iei
Pe Petruca si Mariuca
Tuca-i §i pe iei Tatuca.
Dar mi-aduc aminte ieara
Cum ieram in primavara.
Dimineata m-am sculat
Si la grajd am alergat
Usa la grajd am deschis
Si boii ieam netezit

Si ieara m-am dus in surd

Le-am dat fan fara masurad.

Pina boii ieam hranit
Plugu mi [-am pregatit.
Daca boii au mancat

La moment ieam adapat
Si in jugide.ieam bagat
Si la moment de m-am dus
Lafereasta ce din sus.
Hai Ofima ca-i de dus
La Talna sa plugarim
Daca vrem noi sa traim.
S-am ajuns in loc frumos.
Hai sa luam plugu jos
Scrisoare acasa:

De acasa cind am plecat
Nici in cap nu mi-a sunat
Ca unde-oi fi-nstreinat
lata luna lu lulie

Cu multa dorinta mie

Voi malaiu l-af sapat

192

Si daca jos l-am luat
Boii in plug ieam jugat
Si din gur-am cuvantat:
- Tra Ofima la razvor
Sa tragem on hatisor.
Daca hat om indemna
Tu ti duce-n treaba ta
Ca eu singur oi-ara

Ca boii m-orasculta.
Pe la 'meazaz"am gatat
Si la boi mincare-am dat.
Daca boii au mancat

- Ofimuca-i de adapat.
Tu Ofima-i adapa

leara ieu oi samina

Si ne-om prinde a grapa
Pe la 5 0om gata

Si iar acasa ne-om duce
La maicuta ta ce dulce
Si-n odor cand om intra
Din gura ne-a cuvinta:
-Haideat ca-i gata cina
La masa tot 3 am stat
Si Tamasucu-ntre noi
C-o zis c-a griji de boi
Si-am facut o cind buna
Noi tuspatru inpreund
Dumnedzau sfintu ne-ajute
Sa cinam iear cit de iute
Sa cinam tot inpreuna
La masa cu voie buna.

Eu drumu lung l-am luat
Drumurile celi petrite

Si de lacrami sunt stropite
De lacrami de la batrini
Cari de drum nu-s stapani
Si mereu ne-a fugarit



Pina-n Belgia-am sosit

La orasul cel vestit

Cu numele Koln zdrobit

Si plua pe noi zdrobele
Tunuri mari si boambe grele

Poezie tot din streinatati:
Asa-mi vine cite-on gind
Sa ma iau prin munti plingind
Ca sa vada si muntii

Ca cum trdaiesc oaminii
Mestecati cu streinii

lar stau si ma gindesc
Cum as putea sa trdaiesc
Ca ma aflu-nstreinat

De familie i sat,

De tine, scumpa sotie

Si de draga mea mosie

Si traiesc intre streini
Cum as fi descult pe spini,

Aceste toate le-am suferit in Razboiul din 1944 in tara Neamfului adica

Germania. Toader Neamt, de 82 de ani.
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De avioane n-am scapat
Si-n pamint de ne-am bagat
Si in loc de popa sfint
Boambe grele da din vint...

Ca streinu n-are mila
Numai tot it face sila

Si sa uitd ca un mut,

Nu coata ca iesti carunt,
Tot te mina §i te-aduna

Si nici o zi.nu ai bund.
S-am umblat prin cele sate
Printre tunuri §i granate,
Printre bombardari mai frate
Si nu stiem a vorbi

Chiar nemicd cu Nemfii.
Asa-i tara Neamtului,
Turnul Vavilonului.



-,

lonita G. Andron: Strajerul. (Neamtu Toader), Toderu lui Vasai lu’ lonu
Tomii, Racsa 1968

Participant la programul de alfabetizare:

Anul cu-alfabetizarea Care-i doaudzaci si sasa
Cind a fost pe-ntreaga tara Si sa punem tot la rind
A fost §i la noi in stare Alfabetu la cuvint.

Sa fie alfabetizare Instructoru le arata

In asta micd comund Alfabetu la olalta
S-aduna tot impreuna Sa faca litere curate
Alfabetu din comuna. Si aveam un director

La acest numar de casa Care vinea-n controlor
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Numele Danut Victor.

Cine a fost instructoru
Toader Neamtu saracu

Ii sdrac acum mereu
Ca-mbatrinit tare rau.

Dar m-am fortat foarte tare
Sa-mplinesc aceasta stare
Deplin alfabetizare.

Va multumim conducatori
C-at sadit aceste flori.
Floare mindra pe sub soare
Nu-i ca sirul de scrisoare,
Caci burghezii din trecut
Ne-a facut pe tof ca mut

Ca sa nu stim nici scrisoare
Ce cu toti orbi la soare,
Caci burghezi din-nainte

Dar a cazut pe ei roaud

S-a ramas mosia noaud.

Dar scumpa noastra Romanie
Vrea ca toti sa stim a scrie
Rominia noasta frate

Vrea ca toti sa stim noi carte.
Sa traiasca pe vecie

Scumpa noasta Rominie

Ca ne-a invatat a scrie

Dara §i noi de la sate,

Care stim putind carte
Multumim conducdtor,

Sa traiasca-n veci usor,

Sa traiasea pe vecie
Conducator de patrie
Siieara-i zic spor la munca
Dina mea inima-adinca.

N-a avut alea cuvinte Neamtu Toader de 82 ani, Racsa,
Ca sa ne invete a scrie no. 87
Numai tot a strins mosiie.

Dupa cum s-a putut constata, majoritatea productiilor provin din
satul Racsa (culese Intre 1973-1979), pe care l1-am cunoscut mai bine si pe
care il socotesc emblematic pentru mentalitatea oseneasca. Racsa: ce nume
de o stranie cvibratie! De multe’ ori m-am Iintrebat din ce neguri ale
inceputurilor istoriei noastre isi trage numele, din ce cotloane vechi si
nelamurite .ale unei arhaice lumi, pierdute ochiului sa vadd si mainilor sa
pipdie, 1s1 tremura pana la noi unda izvorului limpede si cum de a rezistat
acestui milenar si zbuciumat trecut al nostru. Din acele vremuri de geneza si
cu miros de legenda razbate pana la noi acest nume, de o tulburitoare si
formidabila rezonanta.

Dar oamenii! Oamenii acestia patrund in lumea noastra cu aerul lor
arhaic, dar deloc imbatranit, cu sufletul lor clocotind de vitalitate, mereu
proaspit, esentd a nemarginitei sete de viati. Insisi optimismul care i-a
ajutat sa treaca peste greutdfile ce i-au incercat secole de-a randul,
indiferenta i senindtatea in fata cataclismelor vremii, nu pot fi socotite
altfel. Cei care 1i cunosc bine pe racseni, 1si dau seama ca acestia au un fel
de ,,filozofie” de viatd mai aparte, care ne apare ca o fantastica punte arcuita
peste timp, cu celdlat capat in civilizatia dacilor, ce prelungeste niste
deprinderi din stravechime si un mod de viatd milenar. Ce apare mai
surprinzator pentru cel care Incearcd sa-i patrunda pe acesti oameni e faptul
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ca aceleasi precepte morale care i-au cadlauzit pe stramosii nostri razbat pana
la noi, nealterate, dar imbogatite cu concluziile nascute dintr-o bogata si
zbuciumatd experientd de viatd, au rezistat tuturor influentelor si
vicisitudinilor vremii.

Aici, Tn aceasta vatra nordicd, se pastreazd cea mai puternica
amprentd a spiritualititii de inceput de neam. Dacd le privifi cu atentie
chipurile imortalizate de geniul artistului fotograf Ionitd G. Andron (ndscut
in acest sat, si unde-si doarme somnul de veci) veti fi de-a dreptul uimiti de
uluitoarea asemanare cu dacii de pe Columna Traiand, asemanare care nu se
opreste la port, ci merge pand la configuratia fetei, ba mai mult, cuprinde
trasaturile de detaliu ale chipului. Aceasta este, poate, cea mai semnificativa
dovada nu numai a continuita{ii noastre, ci §i a nestramutarii si statornicirii
noastre din cele mai vechi timpuri pe aceste meleaguri. Am intalnit in Racsa
pe acest batran, Neamtu Toader, ce Infatiseaza in versuri nu numai muncile
campului, cu toate semnificatiile lor pentru omul brazdei, ci si cele mai
semnificative momente din viata sa si a satului.' Ce altceva decat talentul a
razbit in acest creator popular si ce altceva decit o puternicd expresie a
spiritualitatii acestor oameni poate fi‘socotit el? Si este numai o verigad in
lantul celor care au Tmbogatit aceasta spiritualitate si se inscrie in randul
celor care au pastrat si au Intretinut mereu vii memoria si sufletul acestor
locuri.

Anexa 1:, Literatura populard reprezinta\un mare capitol al creatiei folclorice,
infinite de concretizare.in forme de realizare mereu noi. Este un domeniu de valori in
permanentd miscare,. ca intregul complex “al culturii populare, data fiind nevoia de
adaptare continud la “cerintele \mereu noi ale popoarelor care le-au creat si le-au
conservat* Mihai Pop, Pavel Ruxdndoiu, Folclor literar romdnesc, Editura Didactica si
Pedagogica, Bucuresti, 1991, p. 41

Anexa’ 2: , Literatura orala este parte a traditiei, de aceea ea nu poate fi
interpretata decdt tinand cont de toate elementele ce caracterizeaza o astfel de gandire.
Literatura populara ne propune sa descoperim, dincolo de cuvinte, modele culturale,
reprezentari simbolice ale Lumii, istoria si credintele unui neam.” Delia Suiogan, Forme
de interactiune intre cult si popular Editura Ethnologica / Editura Universitatii de Nord,
Baia Mare, 2006, p. 14.

Anexa 3: In schimb, ,.constatam prezenta in Oas a numeroase rituri magice, multe
cu caracter agrar, in manifestarile mai putin spectaculoase, ce se desfasoara de regula in
planul familiei. Fenomenul acesta trebuie pus pe seama interventiei bisericii, a celei greco-
catolice, despre care se stie ca era mai intransigentd in comparatie cu cea ortodoxd fata de
manifestarile laice, profane.* Dumitru Pop, Personalitatea folclorului osenesc, in “Cronica
sdtmareana”, 15 iun. 1978, p. 3

Anexa 4: ,,Studierea din punct de vedere folcloric a fiecarui tinut in parte este
insa un fericit mijloc de a ajunge la o cunoastere cdt mai deplina a folclorului nostru.
Unele particularitati locale — datorate influentei popoarelor conlocuitoare sau vecine —
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dau un aspect deosebit folclorului cutarui tinut. Alt tinut intereseazd prin stadiul mai addanc
de primitivitate in care s-au pdstrat o seama de elemente folclorice. Tara Oasului prezintd
un interes considerabil pentru folclorul romdnesc, din amdndoud aceste puncte de vedere.
. Inchisi ca intre niste ziduri de piatrd, izolafi aproape complet de locuitorii din alte
regiuni” — cum ii arata Candrea, (1.A.Candrea — Graiul din Tara Oasului, 1907) osenii au
pdstrat, cu sfintenie, o multime de resturi ale unei lumi sortita pierii astdzi, cand vechea si
interesanta civilizatie a satelor noastre face loc, cu atdta repeziciune, unei civilizatii de
duzina.“ lon Muslea, Cercetari folclorice in Tara Oagsului, Ed. a 1I-a, EFES, Cluj Napoca,
2004, p. 77

Anexa 5: ,practicile magice trdiesc inca neatinse. Fetele mari igi cautd
norocul la dans, jucand goale in jurul matragunii scoase din pamdnt dupa vituri datdand din
epoci imemoriale. Ciobanii obisnuiesc incd, in aproape toate satele tinutului, sa aprinda
Lfocul viu” prin frecarea a doud bucati de lemn. Fata- Pdadurii| e gata si astazi sa
momeasca in bratele ei de dihanie paroasa pe feciorii care ratdacesc prin codri si raspund
chemarii ei. Faramituri din vechiul cdntec al fetei in primejdie sa-gi piarda oile si viata se
mai aud inca in fiecare sat al Tarii Oagului. Tot din depdrtate timpuri, in care pastoritul
era mult mai raspandit, s-a pastrat pretutindeni povestea ciobanului omorat de tovardsii
sai — ,,Miorita”; ca una din cele mai iubite din vechile colinde pastoresti ale tinutului. Am
amintit numai cdteva din elementele care prezinta imediat Tara Oasului ca o sursd foarte
pretioasa pentru folclorul romdnesc. lon Muslea, Op. cit. p. 78

Anexa 6: ,Jumatate din cele notate de noi sunt religioase. In cele cu continut
profan e vorba mai ales de pastorit, aceasta dovedindu-se si astfel cea mai veche §i cea mai
iubita indeletnicire a Osenilor. “ Ton Muslea, Idem, p. 83

Anexa 7: ,,Termenul este foarte vechi si fundamental in limba romdna, fiind, ca si
dor, imposibil de tradus in alte limbi. Imbinarea dintre ¢dntec si vers se realizeazd printr-o
aleasa masura sufleteasca, inchipuitd din atdtea sentimente omenesti, care ne stapdnesc
intr-un fel sau altul, de-a lungul vietii. E un strigat, un reper al umanului in orice ipostaza
si 0 exclamatie a vietii fiecaruia §i a tuturora, randuita de Creatorul suprem...

E... o fulgerare de suflet, cu soare'si zapezi, cu ploi nebune §i viscole turbate, cu
iubiri nemuritoare, cu leagan, vise, poieni, patimi si cetdfi, in ale caror temelii au fost
zidite gandul, inima, starea, trecerea, deci viata in intregul ei...

Doina “este o cetate/a sufletului romanesc!...“ llie Dan, Tripticul sufletului
romanesc. I.' Un bocet al sufletului romdnesc: Doina” in ,Memoria ethnologica” Baia
Mare, Andll, nr. 8-9, iul.-dec. 2003, p. 800-801

Anexa 8:,,Osenii nu numai cd n-au posedat facultatea creatoare in acest domeniu
poetic, ci, mai mult, dau dovada ca balada, cu suflul epic pe care il pretinde, nu a convenit
in general spiritului lor, prin excelentd neastdmpdrat si satiric.” lon Muslea, Ibidem. 2004,
p- 79

Anexa 9: ,,...Faptul acesta vine totodata sa sublinieze importanta exceptionala a
ariei nordice a folclorului romdnesc, in cuprinsul careia putem gdsi nu numai prefioase
marturii ale existentei noastre etnice de altadata, ci si cheia intelegerii unor probleme
nedezlegate inca ale culturii noastre traditionale.” Dumitru Pop, ,, Stdna pradata”, un
motiv din sfera mitologiei pastorale, in ,,Calendarul Maramuresului”, 1980, p. 72-73

Anexa 10: «/n Oas nu se tapureste numai duminica, la hord. La munca campului,
la facutul fanului, acasa in ograda, seara, pe drum — toatda lumea tdpureste. Toata lumea,
adicd nu numai feciorii si fetele, ci si barbatii, femeile si chiar copiii...In Oas supdrarea nu
se alina cu doine, ci cu strigaturi: , lard-s cu rau’ lumii /lara-ndemn a tapuri”.» lon
Muslea, Idem, p. 81-82.

197



Anexa 11: ,Aici , tdpuritura” a izbutit sa se substituie aproape tuturor
categoriilor lirice populare si chiar a altor categorii folclorice, ea reprezentand principala
modalitate de comunicare de tip folcloric. Fara sa atinga acelasi stadiu, fenomenul este
prezent in Nasaud, pe Valea Gurghiului, precum si in alte zone ale tarii, dar nicaieri in
spatiul folcloric romanesc procesul acesta de evolutie n-a atins stadiul pe care il intdlnim
in folclorul ogsenesc.” Dumitru Pop, Personalitatea folclorului osenesc, ,,Cronica
sdtmareana”, 15 iunie 1978, p. 2

Anexa 12:,, Existenta puternic productiva a strigaturii in Tara Oagului, intr-un
folclor de mare vitalitate si diversitate, generat de practici si datini multiseculare, este
expresia unui admirabil instinct de conservare care explica o existentd nealteratd de
influentele venite din exterior de-a lungul istoriei. Comprimati in-aceastd cazematd
montand, dar respirand acelasi aer cu consdangenii din celelalte tari, osenii si-au creat
propriile valori spirituale, printre care i strigatura. Vie inca si productiva,inteligibila sau
nu pentru unii §i altii, incitanta si greu de imitat pentru tofi, dar reflex neconditionat pentru
localnici, ea este creatia cea mai spectaculoasa a folclorului local, conferind zonei
trasaturile unui (epi)centru al genului...” loan Nistor, Della strigat la strigaturd, Satu
Mare, Casa Corpului Didactic./ Republicat in ,,Poesis”, Satu Mare, nr. 1-2 din 2006, p. 116-
119

2. Obiceiurile si credintéele’ — forme de interactiune intre
traditional si modern

Intreaga viatd a omului este organizata de obiceiuri, rituri, datini care
se circumscriu Intr-o traditie care a dobandit autoritate si prestigiu date de
vechime. Comunitatile au faurit, treptat, sisteme proprii de valori spirituale,
acumuland in timp. experienta istorica, asa incat obiceiul ne pare o lege
nescrisd, statornicitd pentru toti.membrii unei comunitafi umane. Obiceiul
insoteste viata omului de la nastere pand la moarte, dar nu priveste viata
acestuia ca individ, ci ca-parte’ a unei colectivitati, felul in care acesta
participd la viata culturald a.comunitatii, respectand si asimiland sistemul de
valori al acesteia, integrandu-se normelor sociale/culturale si cerintelor etice
ale colectivitatii. Obiceiul, pe ldnga multiplele functii rituale §i sociale,
mentine una fundamentala, aceea de limbaj complex, prin mesajele caruia
se comunicd ingelesurile vietii.” ¥ Aceasti comunicare presupune
armonizarea individului cu ansamblul de intelesuri ale culturii traditionale.
La aceastd armonizare contribuie atat eposul mitic continut in obiceiuri, cat
si simbolurile pe care le incorporeaza.

Ceremonialul are, fundamental, o functie spirituald, prin care
indivizii isi declard si constientizeaza apartenenta la valorile colectivitatii,
faurind atitudini, mentalitati si comportamente. Dar Incorporeaza, in acelasi

89 Vasile Tudor Cretu, Existenta ca intemeiere, Timisoara, Facla, 1988, p. 36
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timp, si o preocupare esteticd, ajungandu-se, in timp, la un inalt grad de
rafinament artistic, care dovedeste preocuparea permanenta a omului de a-si
exprima gandurile si sentimentele cu mijloace de expresie tot mai adecvate
si slefuite. Toate obiectele lumii reale — ca si propriul trup — capata pentru
om anumite semnificatii, reflectate in constiinta sa, conform modului
propriu de a le percepe. Acestea sunt Incorporate intr-o formad expresiva,
care ingdduie comunicarea: vorbire, muzica, dans, culoare si diferite forme
plastice, dar si port, arhitecturd — transformate in simboluri.

Existd zone folclorice care 1si mai protejeaza sufletul spiritual,
beneficiind de o anume conjunctura istorico-geografica. O astfel de zona a
fost, multa vreme, si Tara Oasului, aceasta ,,tara” poate cea mai mica dintre
cele istoric presarate pe teritoriul romanesc — izolatd intr-o caldare ca o
cetate, cu intrari care puteau fi controlate. Aici s-au statornicit, in
succesiunea generatiilor, obiceiuri, datini si ocupatii specifice cu o puternica
personalitate si cu anumite particularitagi, /forme culturale care releva
intelesuri si semnificatii ale unei vieti traditionale surprinzator de vii; unele
datini legate de anumite date calendaristice importante sau evenimente din
viata omului, altele de anumite sarbatori religioase. Obiceiurile osenilor nu
se deosebesc in mod fundamental de cele ale altor finuturi romanesti, atat
obiceiurile de peste an, cat si cele legate de evenimentele din viata omului.
(Anexa 1)

Fiecare epoca istorica are propria sa mentalitate, care 1i modeleaza
intelesurile si formele’ de manifestare, astfel incat acestea se Innoiesc
continuu. (Anexa 2) Obiceiurile se manifestd prin fapte, credinte, maxime
care devin reguli/de comportament, dobandind autoritate, formand adesea
un sistem de valori: ce e bun, moral, frumos si util.

[ntre. manifestarile’ culturale ale sirbatorilor de iarni, obiceiul de
Boboteaza de a intampina preotul la sfintit cu luménare aprinsa si cu boabe
de grau (in unele sate si cu sare) pe farfurie; aruncarea cu boabe de grau
peste miri la iesirea de pe poarta bisericii, dupad cununia religioasa, erau
indeplinite de omul arhaic cu credinta nestrdmutatd ca 1si asigurd recolte
manoase sau o viatd imbelsugata, casnicia, intrarea ,,in rand cu lumea” va fi
de bun augur. Sarbétorile de iarnd sau casatoria insemnau pentru omul
arhaic un nou inceput, astfel incat credea cu tarie ca tot ce se intdmpla acum
are un caracter semnificativ. Intreaga colectivitate triia aceste momente sub
mitul sacralitdtii si participa afectiv si efectiv la riturile de innoire.

In timpul sacru al sarbatorilor de Anul Nou/noaptea Sfantului Vasile,
fetele de maritat savarseau rituri ,,de maritat” benefice, de influentare a
destinului; in Racsa, mergeau la un cotet unde era un vier, bateau cu o bota
in peretii de lemn si ziceau un descantec de maritis: ,,S ’ant Vasai vargat/
Da-mi, Doamne, barbat/ Fie cdt de blastamat/ Numa’ s-aiba clop in cap/ Si
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pan clop paru' sa iasa/ Numa' sa ma vad mireasa” (Inf.: Boje Vasile al lui
Indrei, Racsa). Tot fetele mari, pe langd rituri de bogatie si harnicie,
savarseau si rituri de infrumusetare, cum ar fi: spalatul ritual cu apa de pe
urzici, bani sau ou rosu. Inci de timpuriu, cu scopul afirmirii propriei
identitati In colectivitate, flacaii si fetele, efectuand — simbolic — anumite
acte rituale, credeau ca pot sa-si influenteze destinul, sa-si ,,cheme” ursitul.
Pomenite atat de lon Muslea, cat si de Mircea Eliade, sunt riturile legate de
matraguna, care vizeaza trecerea la o noud etapd de varsta sau un nou statut.
(Anexa 3)

In satul traditional, fetele mergeau dupi mitragund (numitd
»cinstet, in Oas), planta magica folositd la ritualuri de maritis. Cu cateva
saptamani inainte, fetele de maritat bateau dealurile si luminisurile
padurilor, in cautarea si localizarea plantei, uneori pand in marginea
hotarului. In noaptea de Ispas, insotite de o femeie)care le initia, duceau
mancare, placinte, palinca, asterneau masa.pe un stergar, alaturi de buruiana,
ca sd o imbuneze, mancau si beau imbiind-o, dupd care se dezbracau si
jucau un danf indracit in jurul matragunii (ca sa fie si ele jucate asa la dant),
descantandu-i: ,,Matraguna, Doamna -bund,/ Marita-ma intr-o luna,/ De nu-
n asta-,n ceielalta,/ Marita-ma dupa-olalta.” sau : ,Matragund, poama
buna,/ Ma marit in iasta luna?”’ Apoi se imbratisau si se ,,dragosteau”, sa fie
iubite tot asa de feciori. Deoarece planta ‘este foarte otravitoare, numai
batrana avea voie sa o atinga, dar si aceasta cu masuri de protectie; sapau cu
cutitul in jurul radacinii'si batrana o lega cu sfoara, numai asa o scotea afara,
sd nu o atingd, altfel ,,se razbuna.” Duceau planta in sat si o ,,rastadeau” in
gradind, pentru a o cinsti. Daca o atingeau, ,,isi pierdeau mintile” ori
,capatau oarice betesug”. Dacad fata nu se madrita, 1i adresau reprosuri:
wMatraguna de sub pat,/ Tata vara te-am udat/ Si tu nu m-ai maritat,/ Fata
mare m-ai lasat.”

Aparand si dainuind in procesul de geneza si de evolutie a culturii
populare, cuprinzand trasaturile comune ale vietii materiale si spirituale ale
poporului roman, vitalitatea si inclinarea spre creatie, obiceiurile si traditiile
osenesti au dobandit nsusirile unor elemente si forme de manifestare
specifice, privind: locuinta traditionald, ocupatiile traditionale (agricultura,
albindritul, cresterea animalelor, pomicultura, oieritul, munca la padure),
mestesugurile si instalatiile tehnice, portul popular, obiceiurile si
manifestarile folclorice.

Pornind de la functiile si structura obiceiurilor, acestea sunt impartite
in doua mari categorii:

2.1. Obiceiurile calendaristice de peste an - care insotesc trecerea
omului prin timpul care-1 poartd fiinta: obiceiurile de iarna, cele de
primavard, vara, toamna si cele legate de date fixe;
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2.2. Obiceiurile vietii de familie - trecerea omului prin momentele
principalele ale existentei: nasterea, copildria, adolescenta, casatoria,
maturitatea, batranetea, moartea. Cele mai vechi par a fi obiceiurile de
inmormantare si cele legate de cultul mortilor si de aceea sunt si cele mai
conservatoare, omul fiind pus in fata aceluiasi fenomen, caruia nu i se poate
sustrage nimeni. Deoarece viata de familie a aparut mai tarziu pe scara
evolutiei omenirii, obiceiurile de nuntd sunt mai supuse innoirilor, familia
fiind o realitate mai dinamica.

Adresandu-se simbolic fertilitatii si fecunditatii, deci rodului trudei
omului, obiceiurile calendaristice sunt legate direct de simbolul soarelui,
caruia 11 este subordonat timpul, care vremuieste ,,pragurile” dintre
anotimpuri. Categoria obiceiurilor familiale nu se mai.subordoneaza ciclului
solar, urmdrind sa integreze viata individului in valerile si rigorile grupului
etnic din care face parte. Acestea sunt legate puternic de mentalitatea
traditionala, de rostul pe care il au in viata-colectivitatii, de sensurile si
functiile ceremoniilor indatinate de tip familial, care suferd modificari de-a
lungul timpului, mai ales in cadrul obiceiurilor care marcheazd ceremonial
nasterea, casatoria, Inmormantarea omului.

2.1. Obiceiurile calendaristice de peste an

Un popor care s-a format si a trdit aproape.in totalitate la sat, vreme
de milenii, e firesc sa fie mult-mai apropiat. de ciclurile anului, determinate
de rotirea ciclicd a anotimpurilor, legdndu-si destinul de varstele anului.
Astfel, sarbatorile romanesti scot n.evidenta, prin formele de manifestare,
un mod de vietuire prin excelenta vegetativa, legat de ciclurile anului.
Putem afirma“ca wviata omului are clare similitudini cu viata satului,
similitudini.reflectate in sarbatorile romanesti. Constatam astfel ca anul are
in alcatuirea sa toate etapele specifice devenirii omului: copildria, tineretea,
maturitatea, batranetea. Sarbatorile varstelor omului au in alcatuirea lor
aceleasi elemente ca si sarbatorile anului. (4nexa 4)

Ca acte de comunicare, obiceiurile au un caracter complex si includ
modul de viatd si de comportare a oamenilor, portul, creatiile populare,
muzica, dansul. Obiceiurile calendaristice din Tara Oasului cuprind
variantele locale ale culturii si civilizatiei populare traditionale roméanesti, cu
asemandri si deosebiri, ce pot fi structurate in: obiceiuri de primavara si
vara, obiceiuri de toamna, obiceiuri de iarna (colindat si Anul Nou)

2.1.1. Obiceiurile toamnei si ale iernii

Obiceiuri de toamna

Toamna este anotimpul care aduce multa sperantd, deoarece se
recolteaza recoltele pentru care familia a trudit tot anul si care asigura traiul
si bunastarea familiei. Porumbul era planta cea mai cultivatd, deoarece nu
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era prea pretentioasd, si era folosita atit in hrana oamenilor, cat si a
animalelor, de la vite, panad la pasari. Dar recoltele erau slabe, deoarece
pamantul in Oag este sarac si rece, cere multd munca trudnica. Din faina de
malai se ficea mamaligd, paine la cuptor sau in ,,blouder”, turta (,,l1apargau’)
cu lapte, cu ,,samat'ise”/ ,lapte acru”, lapte de oi, branza, cozi de ceapa,
frunze de marar, §i asigura traiul auster de fiecare zi.

Claca. Pe langa experienta muncii in comun, care i-a facut pe
oameni sd tragd concluzia cd muncesc mai cu spor si cu roade mai bune,
clacile si sezatorile din vreme de toamna au constituit si un prilej potrivit
pentru manifestari folclorice, pentru perpetuarea datinilor $i traditiilor
mostenite din strabuni. Clacile se faceau pentru desfacatul malaiului,
,~imblatit ruje” (batut floarea soarelui), pentru terminarea unor constructii
sau alte munci mai grele, care solicitau fortd de munca — toamna; pentru
purtatul lemnelor din padure, pentru purtatul balegarului - iarna. Prin aceste
claci care se fac in lunile de iarna, se ajutau vaduvele si oamenii saraci,
lipsiti de vite, unelte, dar si de putere, care nu-si pot face singuri anumite
treburi gospodaresti. Li se aduce in cinste ¢ate o caruta de lemne.

Cel ce face claca i cinstegte pe clacasi cu o masa dupa posibilitati,
din care se straduieste sd nu lipseasca palinca, boace, pancove, placinte.
Uneori, mai ales la desfacatul malaiului sau<la fmbléatitul rujii, se spuneau
povesti, se horea, se tipurea, muzica nu lipseste, ca la orice veselie.
Cucuruzii cu panusii sunt pusi-intr-o sura i gazda cheama desfacatori, fete
si feciori, baga si ceteras, pentru veselie, dar numai in ultima seara se giuca,
uneori pana dimineata. Femeile organizau claca la torsul canepii, cand nu
reugeau sa terming singure tortul fie ca erau bolnave, fie ca aveau copil mic.
Pe la mijlocul 1ui octombrie, cei care aveau vie organizau suret'iul (culesul
strugurilor),.la care participd, pe langa familie, cei care lucrau via si prieteni
de familie. Strugurii sunt culesi, purtati cu cosul sau galeata in cdzi mari,
altii 11 daralesc si fac must, care este strecurat in butoaie.

Lautul torturilor a fost o clacd de o importantd mare in viata
osenilor, deoarece toate hainele oamenilor din vechime erau confectionate in
gospodaria proprie, iar canepa a fost materia prima cea mai folosita, care
cunostea un proces foarte anevoios de prelucrare si solicita din plin intreaga
energie a gospodinei, punand cel mai bine in evidentd calitatile acesteia.
Firele de canepd prelucrate erau materia de baza din care se confectionau
toate elementele portului popular (camasi, ,,pindileu”, gaci, zadie, straita,
desaga, naframad), textilele de interior (stergare, fete de masa, cearceafuri de
pat, fete de pernd, perdele) si obiectele de uz gospodaresc (saci, funii). De
aceea, prin importanta ei 1n industria casnicd, a reprezentat nevoia
permanentd a unei insemnate productii, ceea ce a generat, In societatea
traditionala, si relatii sociale de intrajutorare Tn mod deosebit in cadrul
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clacii, intr-un stadiu avansat de prelucrare, dupa ce a fost cultivata, recoltata,
topitd, melitata, toarsa, fiarta.

s v G

nd _;: % . ]
Golectial GTANron uiF A

Ionitd G. Andron: Melitatul canepii, Racsa - sept. 1943

Canepa, toarsd si depanata, inainte de a fi utilizata, trebuie s fie
supusd unei fierberi; torturile se.pun, ,,de-a moi cu lesie” intr-un trunchi de
copac scobit. Se fierb iarna, toata ziua; operatia se repeta trei zile, se toarna
lesie fierbinte pe ele. Dupd racire, torturile sunt aduse la rau pentru a fi
limpezite. Lautul se face in ianuarie-februarie, cand e frigul mai mare, ca le
trage gerul si le albeste: ,,Lautoare, lautoare,/ Ati avut mdanuri usoare/ Si-ati
dat pa tort indracit,/ De-ase albe o iesit.” Deoarece e grozav de frig si apa
inghetata, sunt chemate vecine, rude, fine, nase, prietene, atestand valoarea
sociala a unui obicei de munca. Este o claca la care participa numai femesi,
fiecare femeie aduce un prainic pentru batut torturile si un scaun mai inalt
pentru laut, gazda transportand torturile. Fiecare tort este adunat in trei,
agezat pe scaun, pranicat si scuturat in apd in operatii succesive de laut, pana
la albire. Lautul constituie nu numai o claca de ajutor, tinuta pe rand de catre
femei, claca torturilor inseamna si o sarbatoare a lautoarelor, denumita
»ospatul” sau ,prazmnicul” torturilor. E prima sarbatoare femeiasca, ce
incununeazd munca de o iarnd. Aceasta claca constituie si 0 competitie prin
care se remarca harnicia, iscusinta, ambitia si mandria femeilor, care au
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reusit sd se achite de una dintre cele mai importante si grele sarcini care le
revin In cadrul gospodariei. Dupa traditie, la ospatul torturilor, se mananca,
se bea, se joaca si se tapureste, mai ales strigaturi de veselie, dar si ironice si
satirice, dand frau liber veseliei, femeile scapand de o mare responsabilitate:
»~La claca femeilor/ Nu vie barbatii lor,/ Ca noi de ne-om imbata/ Ca
pepenii or zbura/ Si moarte de om om fa'” sau: ,,Doud torturi am laut,/
Dzece pahard-am baut.” Femeile petrec strasnic, iuiesc §i tapuresc, ies in
strada, sd stie satul cd au terminat cu bine o munca foarte grea si de mare
raspundere: ,Juiti, pretine dragi,/ C-avem palinca-n desagi/ Si-o uiaga
subsuoara,/ Tri zale-ajunge-ne-a, doara!” Lautul torturilor din Tara Oasului
se defineste ca o clacd cu joc, pastratd in ansamblul obiceiurilor prin
permanenta valorii morale a unui model de actiune sociald, de intrajutorare,
de distractie si de dobandire a prestigiului in cadrul grupului.”’

Dupa laut si albit, femeile au altd grija:-usca torturile, le deapana,
urzesc $i pun ,teara” (razboiul de tesut). Tesutul nu il poate face orice
femeie, cere multd iIndemanare si pricepere. De aceea, cele neindemanatice
sunt ironizate: ,,Mdndra-i mare tesatoare,/ Dint'-o suta de fuioare/ Nu-ti
face o stergatoare,/ Nici obdielein p'icioare/ De le le si da la la.” sau:
,Canepa mandrii de toamna/ Sede-n sura ca o doamna./ Podu' tesa, podu’
coasa,/ Podu' sti si-a nevedi/ Daca este ce plati;/ Podu' fa si-mpestrituri/ Pa
umeri §i pa solduri.” sau: Pus-o mandra teara-n sura/ Si n-o avut batatura,/
Pa unde-o batut fuiorul/" Bagat-o gasca. pliciorul,/ Pa unde-o batut
bumbacul/ Bagatu-si-o gasca capul;/ Pa._sulutul dinapoi/ Septezaci de
latunoi.”

% pentru aprofundare: Lucian Cucuiet, Practici traditionale ale prelucrarii cdnepii: fiertul
si lautul torturilor in Tara Oasului, In ,,Satu Mare. Studii si comunicari”’,V-VI, 1981-1982,
p. 459-468
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(Colectiall'G¥Andron]

Ionitd G. Andron: "Lautul torturilor (spalatul tesaturilor) pe Valea Satului,
Racsa - februatie 1939

Sezatoarea. Pentru ca toamna si iarna se insereaza mai devreme,
fetele si femeile se strang la sezdtori, cu caierul de tors lana sau canepa.
Toatd Tmbracamintea purtatd - de , familia traditionald oseneasca era
confectionata in casa, de gospodine, de la cultivarea canepii, intregul proces
de prelucrarea firului, torsul, tesutul, pana la confectionatul si impodobitul
elementelor din portul popular. Toate aceste Indeletniciri cer pricepere si
timp, -iar noptile lungi de iarnd, dupd ,lasarea” care incepe postul
Craciunului, sunt cele mai nimerite la sezatoare. Rosturile sale temeinic
determinate i-au favorizat ddinuirea in timp, din vremuri stravechi,
reinnoindu-se an de an.

Cum se intuneca, fetele de maritat si nevestele isi iau furca de tors si
caierul si se aduna la o casa, dupa cum s-au inteles din vreme. Pentru a cruta
lemnele si ,,fotoghinul” (petrol lampant), se aduna la o gazda primitoare.
Sunt preferate gazdele mai glumete, care stiu sd creeze atmosfera placuta.
Dar sezatoarea se putea tine si prin rotatie, la o altd casa. Mai cu glume,
povesti, o hore noud, discutand si comentand noutétile, munca merge mai cu
spor. Toate se straduiesc sa fie harnice, parca se iau la intrecere la munca, sa
nu le meargd vorbe 1n sat: torceau caierul, coseau, dar sezatoarea avea mai
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ales rol initiatic, oferind tinerilor un bun prilej sd se cunoasca si sa lege
relatii. Sezatorile de la ,,calcatul fuioarelor” erau mai atractive, deoarece se
faceau 1n tarnat, in serile cu luna plina, singura lumind. Pentru a se muia
firul si a fi adus 1n stare de a fi tors, fuioarele de canepa erau célcate si
zdrobite bine, rasucite si frecate, cu talpine goale, ,,ca sa nu se intine”.
Tinerii se Insirau pe ,.tArnat” si, sprijiniti de ,,serant” (balustrada), mai ales
flacaii, spuneau glume sau povesti din mitologia locului, unele scornite, cu
bosorcai i necuratenii, pentru a le inocula fetelor teama in suflet si sa
accepte sa fie conduse acasa. Strigaturile erau de multe ori cu.tinta precisa,
ironice sau vesele: ,,Fost-am asard la fete/ Si mi-o dat picioici®! nefierte/ Si
le-am pus dupa cuptior/ Si le-o mdancat un cofor.” sau: ;, Fost-am asara la
fete/ Si le-am aflat tate bete,/ Razamate de parete,/ Ele-o zds ca-s deochete/
Deochetu-le-o dracu'/ C-o baut cu canceul.” sau: ,,Bata-le amaru' fete,/ Beu
palinca pana-s bete/ Beu palinca cu tonu'/ St vinu' cu paharu'’/ Si bere cu
videru'/ Si sa vaieta de cap,/ Ca cineva le-o deocheat.” sau: ,,Creste mdndra
pdana-n brau/ Bund-a fi de ciuha-n grau.’’ (Balaj Vasile, 14 ani, Racsa, 5)
sau: ,, Caieru-i nacaz la casa,/ As dormi, da nu ma lasa,/ Cum ma-ntorc cata
parete,/ Canele de fus ma vede/ De le le si da la la...[’sau: ,, Vezi tu fatda-n
sarbatori,/ Cu capu' batut de flori,/ Da"s-o vezi in cele zdle,/ Parca-i ciuma
din padure.” sau: ,, Bate-o, Doamne, pa mandra/ De o pierdut cheia,/ C-o
ramas lada-ncuiata/ Si ea umbla neschimbata.” sau.: , Pana-i soare pa
ogoare,/ N-auzi nici o horitoare./ Daca soarele sfarseste,/ Tata broasca
cardieste.”; ,, Tu, mandra, ce-ai pus la cale/ Asara la sezatoare/ Si te-ai
laudat in fata/ Ca nu-i fata sa te-ntreaca,/ Nu-i fecior sa nu te placa./ Tu,
madndra, te-aiinselat/ Ca sunt mai frumoasa-n sat:/ Una-i a biraului, alta-a
palincaruluiy/ Is frumoase si-mbrdcate,/ Nu ca tine, zdrentirate.” Fetele
tapureau/de dragoste, de iubitul din cotune, despre ,,buha” din vecini, despre
calitatile proprii, bineinteles, frumuseti naturale: ,, Doamne, bate-ar parinti/
Care nu-si lasa pruncii/ Sa iubeasca ce-or vre ii.” sau: ,,Ciuda li-i la
ruginoasa/ Pe mine, dipt ce-s frumoasa,/ Vie la noi la fantana / Sa sa spele
de rugind. "sau: ,, Vecina de dupa casa/ Tat ma pdnde' pa fereasta,/ Vecina
nu intale'/ Ca-s mai mandra decdt ea.” sau: ,,Raiul vecinelor mele,/ Mult ma
tat grdiesc de rele;/ Graiasca-ma si sa spele,/ Ca-s mai mandra decat ele.”
sau: ,,Eu atdta-s de graita/ Cate frunza-s pa rachita,/ Eu atdta-s de certata/
Cdte frunza is pa creanga.” sau: ,,Cine are grija me/ Faca-i-sa buba re;/
Cine graie rau de mine,/ Creasca-i labe ca de cane,/ Pa obraji, floci §i
puste,/ Sa nu aiba grija mé/ Cine are grija me,/ Faca-i-sa buba re;/ Sa sa
coaca §i sa sparga,/ Grija me sa nu o aiba.” sau: ,,Cine m-o grdit pan sat/
N-are lipideu pa pat,/ Numa' zdrenta de-aruncat,/ Nici camasa pa barbat.”

Npicioici= cartofi
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Dar fiind vremea postului, de multe ori se colinda in fiecare seara.

Uneori, fetele recurgeau si la practici magice, de chemat feciorii la
sezatoare, cand intarziau. ,, Hei! Sezatoarea nu-i deplin/ Fete sint, feciori nu
vin”. Acestia aflau si ei si puteau alege, la care sezatoare sa meargd, sporind
tensiunea si le faceau pe fete sa recurgd la practici magice, sa-i atraga la
sezdtoarea lor. Mai intdi se auzeau tapuriturile de pe ulita, apoi tropaituri
prin curte si tarnat, susoteli pe la ferestre. Mai ales daca feciorul avea o
draguta printre fete, tensiunea sporea pana sosea. Incerca sa fure fusul, daca
fata scapa fusul pe jos, baiatul sarea sa-1 ridice, iar fata trebuia sa-1
rdscumpere cu un sarutat; mai nu se ldsau, dar nici nu puteau fi prea
categorice in refuz, sa nu se zica in sat ca sunt prea nealcose. Unele fete sunt
mai neindemanatice, scapa mai des fusul pe jos, iar‘dacd baiatul nu este
destul de prompt, este ironizat: ,,Mutalau cu minte dusa,/ Hai la noi gi-
apuca fusa.” sau: ,,Fusu' m'eu cu turgalau/ Saie-fi)ochii, mutalau!” sau:
L Fusu m'eu cu roata verde,/ Saie-i ochii cui nu-l vede.” Atmosfera se
inveselea, dar fetele se straduiau sa fie harnice, trebuia sa termine ,,cojouca”
sa se Intoarcd acasd cu fusele pline. Apoi, dacd fata se invoia, baiatul o
conducea pana la poartd, unde stdteau la taclale. Sezatoarea si claca erau
prilejuri bune prin care tinerii se observau, se cunosteau, se imprieteneau, de
multe ori aceste relatii fiind premisele injghebarii unei viitoare familii. Dar
erau, in acelasi timp, prilej de transmitere a repertoriului folcloric al
colectivitatii: Cdnd vii, bade,-n sezatoare/ Nu sta la usa-n picioare;/ Uita-
te-n casa de-a randu'/ Si te-asaza un’ ti-i gandu'// Asaza-te langa mine,/ Sa-
mpart doru' m'eu cu tine./ Toarce furca si tu, fus,/ Sa stau in brata la
mandrut// Ca badita-i om frumos,/ Poate sta-ici sandatos.// Casa noast'a-i de
potici,/ Bade' poate sta aic. / De le le si da la la. Se incerca si istetimea
mintii, spunandu-se ghicitori. Gazda aducea mere, nuci, pere, uneori
gazdoaia facea placinte, palinca indulcitad. Fiecare sezatoare are farmecul
sau, cu anumite intdmplari pe care tinerii se vor strddui sd le inteleaga,
deoarece incd se cunosc prea putin. Schimb de priviri, schimb de gesturi,
schimb de replici; schimbul de ,,chischineut” era mai greu de facut, deoarece
fetele il ascundeau la brau si-l1 pazeau si nu se lasa furat decat de cel care
dorea ea. Daca flacaul pe care il astepta nu era aici, ascundea chischineutul
in san, semn ca nu-l iubeste pe flacaul care s-a asezat langa ea.

Si flacaii aveau un limbaj al semnelor si al semnificatiilor:
confectionau dintr-o nuia lunga si dreapta de alun ,,cojouca” de care fetele
isi legau caierul; fiind cam de un metru si jumatate, flacaii se straduiau sa o
impodobeasca cu tot felul de incrustaturi geometrice si ciopleau si ,talpa,” o
scanduricd cam de doud palme, in care se fixa ,,cojouca.” Daca duce fetei
numai talpa, o ascunde sub ,,uios.” Deoarece nu-si declarau sentimentele de
fata cu ceilalti, din timiditate sau de teama unui refuz, flacaul lasa batul
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afard si-1 dadea doar sub protectia intunericului. Pana la sezatoarea
urmatoare, flacaul astepta cu inima stransd; dacda fata il accepta, punea
caierul 1n cojouca noua si-i punea in varf un ,,ciucalau” de lana rosie. Dar se
intampla ca o fatd sa primeascd doud sau mai multe furci de tors, ceea ce
provoca gelozii si competitii Intre flacai.

Aproape fiecare familie cultiva canepd, fiindcd era materia de baza
pentru majoritatea imbracamintei, care se facea in casa, de gospodine. Cei
mai Instarifi f{ineau si oi, si femeile torceau land pentru imbracamintea
groasd, de iarna: uios, cioareci, laibar, suman, dar si cergi pentru invelit.
Toate hainele se confectionau in gospodarie, numai ,,chischineul” era din
cumpadrat. Torsul se facea mai ales in sarbatori; aici femeile faceau de multe
ori gesturi de mare omenie §i le ajutau pe femeile bolnave, necdjite, cu
familie grea. Cand sfarseau torsul, erau poftite la-cina, chiar daca consta
doar 1n cartofi sau ,,becitoci” (dovleci) copti in ,blouder” (cuptor de la soba
de tuci). Uneori torsul se tinea la femeia neecajita. Dupa cind, veneau si
coconii $i participau la dant dupa fluier. Existau si femei care aveau de tors
peste puterile lor, sau poate de lene, si acestea dddeau sa li se toarca lana sau
canepa ,,in clacad.” Cand fetele/terminau de tors,  se ficea ospit cu
torcatoarele, se aducea si ceteras si se incingea dant.in toata legea.

Vremea sezatorilor era asteptatd cu mare nerabdare, dar si speranta,
mai ales de tinerii neinitiati, ¢are nu aveau dragut/ dragutd. Era cel mai bun
prilej s se cunoasci si sa lege prietenii. In cateva saptimani, fetele terminau
lana sau canepa de tors. Dupa Boboteaza, urma ,lautul torturilor”, apoi
sculurile erau oranduite pe ruda, in.tinda, spre lauda femeilor, iar cum se
desprimavara, femeile puneau ,,teara” (rdzboi de tesut) si teseau panza.

Samedru. - .Sfantul . Dumitru — 26 octombrie. Ziua 1n care se
osambresc pacurarii. Oile(se intorc de la stdna de peste vara si se impart la
proprietari, care au grija lor pana la sdmbra de la inceputul lunii mai.
Pacurarii ist primesc plata pentru anul care a trecut. Dacd stdpanii sunt
mulfumiti, 1i arvunesc si pentru anul urmator. Cand se vad cu banii in
straitd, unii pacurarii se imbata tare i fac numai rele, de aceea se numeste si
»zlua railor”. Neam de slugd. Dacd este toamna tarzie si sunt frunze pe
pomi, oamenii stiu cd va fi primdvard devreme, va fi frunza si de Sf.
Gheorghe. Hramul Bisericii ortodoxe din Tur, se face praznic, se invitd
neamuri §i prieteni.

Luna noiembrie — Brumar (inf. prof. lacob Dance). A 11-a luna a
anului si ultima luna de toamna, cand cade bruma, de unde si numele de
Brumar. Sunt putine sarbatori, ca oamenii sa poata strange si aseza roadele
campului, truda de peste an §i se pregatesc pentru iarnd. Biserica da
slobozenie la nunti. Sarbatorile sunt cele religioase. Nu-i bine sa corinzi in
afara postului Craciunului sau sdrbdtorile de iarna pana la Boboteaza, de
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corinzi, iti cresc buboaie pe fund sau va veni iarna pe nepregatite.

., Ziua mortilor” sau ,,Juminatiile”, la intai noiembrie, cand se face
slujba de pomenire pentru cei morti. Fiecare familie ingrijeste din timp
mormintele mortilor de neam, se pun coronite si se aprind lumanari, sa aiba
mortul vedere (lumind) pe lumea aialalta si sa i se mai ierte din pacate.

Sfintii Cosma si Demian: 1 Noiembrie, doctorii fara arginti. Sunt
sfinti tamaduitori pentru toate bolile. Nu se face slujba anume. Barbatii
lucreaza, femeile nu.

Sfintii Mihail §i Gavril: 8 Noiembrie, se face slujba, este zi de
praznic. Sunt sfinti buni, fac legitura intre oameni si Dumnezeu. Nu se
lucreaza.

Sf. Filip: 14 sau 15 noiembrie. Incepe postul Craciunului. Nu se da
sare la vite, sd nu le manance lupii, nu se imprumuta nimic din casa (malai,
sitd, foc din vatra, gunoiul nu se arunca afara, se strange dupa usa), nu se
coase, nu se spala haine, ca vin lupii. Sarbatoarea e tinutd mai mult de
femei, barbatii pot lucra, dar nu cu sflederul, cd vin lupii la vite.

Intrarea in biserica: 21 Noiembrie. Ziua in care a fost vazuta Maica
Domnului insarcinatd. Se dau colaci la oameni sarmani, §i lumanari aprinse,
ca ard in veci. Daca ninge 1n aceasta zi, va fi iarna grea; daca va fi soare, va
fi vara fierbinte si secetd; de va fi zi_cu nori, va fi an greu, cu boli multe; de
va fi noapte cu stele, anul va fi rau, 1ar daca va fi ploaie, ninsoare, lapovita,
va fi an agricol bun.

Sfantu' Andrei — Indreiu: 30 noiembrie, i1 se zice ,,Andrei cap de
iarna”, deoarece deschide sirul mosilor de iarna: Mos Nicolae si Mos
Craciun, multdubiti si cinstiti de oament. Se face slujba, comemorandu-I pe
cel care ne-a increstinat.

Fetele de maritat ajund; la miezul noptii merg la un izvor sau fantana
si beau apa neinceputa. La culcare, fata isi pune sub perna intr-o camasa
barbateasca purtata, diferite obiecte investite cu puteri magice: margele de la
ultimul dant dinaintea postului Criciunului, o felie de p'itd®? prijiti, busuioc
sfintit, coji de oud rosii sfintite la Pasti, matraguna (daca au) culeasa pe
roud. In timpul noptii, va visa ci-i aduce apa baiatul cu care se va marita in
mai putin de un an. Dacd nu-l viseazd, va repeta ritualul la Boboteaza.
Traditia legata de San-Andrei este vie in unele sate din Oas: Lechinta, (com.
Calinesti-Oas), Aliceni (com. Tarsolt), Camarzana, Tur.

Alt ritual de maritis: fetele mari, pentru a-si afla norocul, se strang la
o casa (la una dintre prietene) si-si fac cate o turtd si un colac. Turta se face
cu apa si sare, apa adusd in gura, de la fantand. Faina pentru turta, apa si
sarea se masoara cu o jumadtate de coaja de nuca. Se coc pe plitd sau in vatra

%2 p'itd = paine
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cuptorului. Colacii se fac din aluat dospit, cu apa neinceputa, adusa cu
donita. In mijlocul colacului, se pune un catel de usturoi, se tine la cald o
saptamana. Daca usturoiul incolteste in mijlocul colacului, fata are noroc.

Femeile nu lucreaza, nu matura prin casa, nu se piaptana, ca-i rau de
lupi. Intorc vasele cu gura in jos, ung cu usturoi tatanile de la usa casei, la
geamuri si la usa de la poiatd, pentru a le feri de rele si de bosorcadi. Oamenii
ascund limbile de la melite, ca le fura strigoii.

Sdn Nicoara /Mos Nicolae: 6 decembrie. Are, ca si Sanandrei, rol
premonitoriu in prefigurarea ursitei. Este patronul apelor si al marinarilor,
dar si al pescarilor, de pesti si de oameni, aluzie hristica la increstinarea prin
botez. El ajuta vaduvele si orfanii, dar si fetele sarace la maritat. Sannicoara
are si semnificatie punitiva a nuielei, ori a biciului, daca copiii nu au fost
cuminti (preluare a obiceiului biciuitului din precrestinism), dar si pe cel al
recompensdrii celor ce, peste an, au tinut datina §i au fost merituosi. Este un
sfant foarte indragit si asteptat, mai ales de copii. Isi curata inciltamintea si
o pun la fereastrd, iar parintii pun 1n ea peste noapte jucarii si dulciuri.
Uneori si cate o boticuta, care simbolizeaza faptul cd nu au fost tocmai
cuminti si Mosul 1i mustra.

Obiceiurile iernii

Datinile de iarnd au o.semnificatie mai bogata, a caror adevarata
dimensiune poate fi surprinsa apeland la regula perspectivei. Fenomenul
cuprinde, in esentd, manifestarea mortii ciclului anual vechi si implinirea
bucuriei la aparitia anului nou; isi intinde aura spirituald de la jumatatea lui
noiembrie pand la echinoctiul de primavard. Aceastd bogatd insiruire de
sarbatori se suprapune pe anotimpul cel mai putin activ in munci agricole
exterioare casel, abundiand in indeletniciri casnice (claci, sezdtori), in
intensificarea contactelor interumane si lamurirea traiectelor viitoare
(ghicitul timpului meteorologic, al ursitei, al sanatatii viitoare $i — mai ales -
e vremea nuntilor).

Putem sd inchegdm modelul mental traditional (Mircea Eliade da
dimensiunile reale ale mitului Eternei Reintoarceri, a regenerarii perpetue
prin moarte §i renastere); tdranii percep sarbatorile de iarnd intre Mos
Nicolae (Sannicoard) si Mos Craciun, iar, in ultimul timp, pana la
Boboteaza si Santion. (Anexa 5) Specialistii vorbesc despre cele
douasprezece zile, dintre ajunul Craciunului si Santion ca despre perioada
de regenerare a timpului, la crugul schimbarii anului, care are semnificatii
sufletesti si trupesti de purificare si innoire.

Craciunul este cea mai mare sdrbatoare de peste an, care oferad
perspectiva mantuirii in viata de dupa moarte. De aceea, oamenii trdiesc
sarbatoarea in Tara Oasului cu mare intensitate, aratandu-si pe deplin
dragostea de viata, frenezia si bogatia fiintei spirituale. Toatd lumea corinda,
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pe categorii de varstd; nu numai copiii, ci si flacai, fete si oameni Tnsurati.
Incep cei mai mici, chiar inainte de miezul zilei de Ajun, iar pe masura ce
timpul Tnainteaza, pornesc la colindat si cei mai mari. Dar la slujba
religioasd din seara de Ajun participa tot satul si numai de atunci pornesc si
cetele de flacai, care corinda la case unde sunt fete de varsta lor. De regula,
sunt insotiti si de un ceteras. Familiile se grupeaza dupa rudenii sau prieteni.
Formula introductiva este ,,Slobod i a veseli?”, spusa de corindatori, iar
daca gazda raspunde: ,,Slobod, slobod” sau ,,Numa' cat iti bdirui!”, se incepe
corinda.

Fetele mari nu umbla cu corinda de Craciun, isi agteapta corindatorii;
femeile nu umbla la Anul Nou.

Boboteaza (sau Botezul Domnului) se sarbatoreste la 6 ianuarie, si
inseamna retrairea momentului cand Isus a fost botezat in apa lordanului de
catre Ioan, simbol al invierii omului nou, indumnezeit, cand Isus s-a aratat
ca Fiul lui Dumnezeu. Cerurile s-au deschis si's-a auzit vocea Tatalui
prezentandu-l pe Isus ca Fiul Sau, iar duhul sfant s-a coborat deasupra Lui
sub forma unui porumbel. La biserica au loc doua slujbe de sfintire a apei:
Agheazma Mare, sfintitd in ajun, apa’cu care preotii vor sfinti casele si pe
locuitorii acestora. A doua sfintire, la’ slujba de/Boboteaza, cu care se
stropesc credinciosii ce participa la slujba, si.din‘care credinciosii iau acasa,
in sticle sau canceaua.

Chiraleisa (de la grecescul Kyrie Eleison - Doamne miluieste). In
unele sate din Oas (Racsa, Tarsolt), in ajun.de Boboteaza, naintea preotului
care umbla cu sfintitul caselor merge un grup de copii, anuntand sosirea
preotului. ,,Chiraleisa™ (,,Chiralexa” /,, T 'iralexa”) este un obicei de urare de
origine greceasca, patruns la noi prin filiera ruteana — deoarece in Oas nu se
umbla cu plugusorul sau cu sercova. Pe masd, in camera din fatd (cea
frumoasa, de sarbatoare), este o farfurie cu grau si o lumanare aprinsa -
simbolul belsugului si al credintei nestramutate -, care vor fi sfintite de catre
preot. Copiii primesc ,,tuturu”: mere, nuci, cocuti. E1 umbla in ciopor de 10-
12 s1 ureaza gazdelor sandtate, bundastare si belsug in toate, In noul an care
abia a inceput:

,,Pe un pod ingust Feti frumosi calare,

Greu am strabatut Pe fete sa ceara,

Si umblam din casd-n casa, Mirease sa-mbrece

Gazdelor sa le uram: Si cu ei sa plece — chiralisa!”
Bunastare §i belsug — chiralisa!

Si-n pod, si-n camara, ,, Chiraleisa — sara,

Grau de primavara — chiralisa! Grau de primavara,

Fetelor din casa, Tuturu sa iasa

Sa le iasa-n cale Pe din sus de casa.”
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Ionita G. Andron: La Boboteaza, cu "chiraleisa", Racsa - 6 ian. 1942

2.1.2. Obiceiurile primaverii si ale verii

Sarbatorile de primavara si de vara constituie prilejuri de manifestare
colectiva a bucuriei de a trai, de intampinare a naturii ce razbeste la viata,
unele din acestea legate de o-data fixd, altele de sarbatorile religioase.

Sfarsitul, ‘caslegilor inseamna ,ldsata secului”, care declanseaza
inceputul ‘pregatirilor muncilor agricole. Tinerii participau la ,jocul de
lasare”, organizat mai ales intr-o casi neterminati. In Oas nu se practica
aprinderea focurilor si strigarea peste sat. Postul incepe cu 40 de zile mai
devreme; de ,lasare”, se face danf, iar tinerii ,,gioaca” indracit, pana la
miezul noptii, deoarece stiu cd nu vor mai avea ocazia mult timp. Luni dupa
»lasare”, femeile ,,suruluiau” toate vasele cu lesie, pentru dezinfectat si
curdtat. Primele patru zile din ,ldsare”, oamenii sunt atenti la semnele
vremii: luni arata cum va fi primavara, marti — vara, miercuri — toamna, joi —
iarna.

Aratul este principala lucrare agricola a primaverii; pamantul jilav
este zvantat de adierea tot mai cdldutd, dand semne plugarilor sd se
pregateasca. Aratul este asociat unor elemente legate de natura, sugerand, in
poezia populara, intensificarea iubirii:
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., Canta puiul cucului
Pa coarnele plugului.
Si-ase canta de cu foc
Ca s-o oprit boii-n loc.
Si-ase canta de cu jele,
Gandesti ca si lumea piere.”
»Hop, hop si iara hop,
Canta puiul cucului
Pa coarnele plugului
Si pupdza pa tileaga,
Straga cata boi sa traga.’
(Tonte Ion, n. 1931, 36 ani, Tur)

sau legate de destin:

,, Cand s-o-mpartat urdtu’,

Am fost in camp cu plugu'.

Nu stiu cum s-o impartat,

Tare mult nu mi-o venit.

Amu-n zdadar stau acasa,

Ca urdtu' nu ma lasa.”

Alaturi de mandruta, aratul se face mai cu voie buna:

,, Vine mandru' de la plug,

Zdcand in frundza de rug,

Delelesidalala...

Vine mandra de la sapa

Zdcand in frundza de ceapa.

Delelesidalala...”

Cand tanarul dobandeste destula pricepere in muncile campului, este apt sa-
si intemeieze o familie:

,,Sa stii, mandrule, lucra

Cum §tii fata saruta;

Sa stii cu coasa cosi

Cum stii la dant tapuri,

Nu mi-as pune multe zdle,

M-as casatori cu tine.

’
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,,Dupa ce pamantul a fost arat, la semanat omul trebuia sa fie cu capul gol
si sa nu fie atins de femeie ca sa nu se faca taciune in grau. Initial se
proceda rugdandu-se si fiicandu-se o cruce cu semingele pe care le arunca. In
aceste gesturi se gdsesc sensuri ale unei explicatii religioase.”?

Obiceiurile primaverii

Blagovestenie (Bunavestire) — 25 martie, este sarbatoarea de inceput
a primaverii si Inceputul anului agricol, de care se leagd multe sperante.
Ritualul cuprinde practici privind curatenia gospodariei. sau protectia
familiei si a animalelor. Fiecare gospodar strange resturile si le aprinde, gest
cu dubld semnificatie: distrugerea acestora si curatenia gospodariei, dar si
focul purificator, care protejeaza simbolic gospodaria, alungand duhurile
rele.

Duminica Floriilor, cu o saptimana inainte de Pasti, se sfintesc
matisoare (mladite de rachitd) la biserica, oamenii le pun in fereastra si dupa
farfuriile ornamentale de pe perete. In ele se ingira cojile de oui sfintite de la
Pasti. Cand un animal era bolnav, se obigsnuia sd se puna 5-6 matisori in
mancare, si coaja de ou sfintit, pentru a se insanatosi. Se aprind pe furtuna,
pentru a o ,,stampara”.

In Joia Mare, osenii fac ,jertfd”: fiecare gospodar strange gunoiul
din curte, gradina, strada si 1il,aprinde, in zorii zilei, pentru curdtenia
gospodariei, dar si cu rol purificator. Dacd fumul se 1naltd, inseamna ca
njertfa” a fost primita, daca fumul se imprastie pe pamant, ,jertfa” nu e
primita si gospodarul tine post toatd ziua. La foc participa toatda familia, mai
ales copiii, care vor umbla desculti prin cenusd, sa nu-i muste ,,gdndacii”
(serpii) si sa nu facd bube dulci. Tot in aceasta zi, copiii au mers ,,in piez”
(ajun) prin case ca si primeascd oud, coci etc.”*

Pastele este cea mai mare sarbatoare a primaverii. Este pregatita prin
post, care jfine patruzeci de zile, pentru purificare trupeasca si spirituald,
pentru a putea primi cuminecdtura. Se abtine de la bauturd. Pentru asa
sarbatoare mare, §i pregatirile erau pe masura: se varuia casa, se spala usile,
geamurile, mobila, se schimba toata lenjeria, iar fiecare membru din familie
trebuie sa aiba haine noi ori incél{dminte, participand la reinnoirea deplina.
In ,,Saptamana patimilor” se tine post aspru si se spovedesc toti. Traditiile
sarbatorii integreazad omul intr-un complex ceremonial indatinat. Joia Mare
participa la liturghie, cand au loc cele 12 evanghelii, Vinerea mare este post
negru, nu se manancd pana la asfintit, deoarece atunci a fost rastignit Isus.

%Lucian Cucuiet, Obiceiuri de primavard si de vard din Tara Oagului, in ,,Satu Mare. Studii si
comunicari”, IX-X, 1992-1993, p. 204
% Lucian Cucuiet, idem.
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Barbatii matura odorul — nu se umbla cu cutit sau secure. Sambata sacrifica
mielul de Pasti iar femeile coc in cuptor: pasca, cozonaci, miel umplut, fierb
sunca. Seara toti fac baie, ritual purificator. Tot n scop purificator, nimeni
nu mananca nimic pand duminica, dupa slujba de sfintire. La miezul noptii,
cu mic, cu mare, participa la slujba de inviere si iau lumina. Se ,,ciocanesc”
oud rosii, dupa ritual: ,,Hristos a inviat! " / ,, Adevarat a inviat!”

N
Colectia I.G.Andron

Ionita G. Andron: Sfintirea pastilor, Racsa - aprilie 1940

In fiecare casd se umple un cos - pastrat numai pentru aceasti ocazie
— cu bucate gatite special pentru-aceastd sarbatoare: pasca, miel umplut,
sunca, oud rosiiy al verde si se duce la biserica pentru sfintit. Un fapt specific
unor sate din Tara Oasului il reprezintd ,,fuga cu pastile”, dupd ce aceste
bucate‘au fost sfintite. Daca cineva nu era Intrecut, va avea spor la munca tot
anul: Aceasta atitudine, intemeiata pe conceptia populara, este consemnata
si de‘Vasile Netea care, citandu-1 pe lon Muslea, arata credinta in capcauni,
nevoia-oamenilor sa scape de duhurile rele, de diferite nenorociri, chiar si de
moarte.”” In dimineata de Paste se spali in apa unde se pune un ou rosu si un
ban, cu credinta cd omul va fi mai frumos si mai bogat. Duminicad nu se
mananca decat bucate care au fost sfintite. Se saluta cu: ,, Hristos a inviat!”,
se raspunde cu ,, Adevarat a inviat!” si se ureaza ,, Sarbatori fericite!”

% Vasile Netea, Jara Oasului, 1940, p. 31
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Ionita G. Andron: Marie lui Vasdiu lui Costinel coace pasca, Racsa - aprilie
1940

Cu doua saptamani mai inainte, nasile isi invita-toti finii si familiile
lor la ospat, iar pentru asta fac mari pregatiri, mai ales daca au multe randuri
de fini. In prima si a doua zi, finii mergeau la nasi ducandu-le un ol si un
colac legat cu un stergar. Finul duce'un ol de lut plin cu palinca, iar fina un
colac mare, ornat cu impletituri. Fina merge de-a lungul ulitei, mandrindu-se
ce colac a copt. Aceastd, vizita anuala de ,,ziua finelor” inseamna o dovada
de respect si de cinste fata de nasi. Este Tned o marturie a pretuirii fatd de
femeie, recunoscandu-i-se rolul hotarator in multele momente ale vietii, de
la faptul ca este cea care zamisleste viata, dar da si armonie si echilibru in
casnicie, infrumuseteaza cdsnicia prin indemanare, harnicie, iscusinta, iar
prin sensibilitate, frumusete fizica si morald, da sens vietii; astfel, ,,ziua
finelor’> este cea mai mare sarbatoare femeiasca din Oas. Ospatul cuprinde
bucatealese. Nasa aduce palincd si un singur pahar, cu care inchina finilor:
»d traifi, finufii mei,/ Sa ramdnefi tat tinerei/ Ca §i iarba de sub tei!”
Goleste paharul dintr-o inghititurd, spre a da pilda si a arata prefuirea fatd de
fini. Apoi inchind pe rand finelor, in ordinea in care s-au casatorit. Fina mai
mare da raspuns urarii: ,,5a traiesti, nanasa mare,/ Cu finuti dumitale!/ Sa
traiesti, de ne iubesti,/ De nu, tat draga ne esti.” Petrecerea iese si in curte,
si pe strada, sa vada oamenii ce bine se inteleg si se respectd finele cu nasa,
iuiesc din rasputeri, toatd ulita risund de veselia lor. Inspre seard, nasul
aduce si ceteras, dar numai dupa ce finele ,,si-au facut voia”. Petrecerea tine
pana spre dimineata. Cea mai mare cinste este de a juca cu nanasul. Olurile
se tin ca trofeu; dupa numadrul olurilor asezate pe grinda casei se putea
cunoaste numarul finilor.
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Nu era obiceiul udatorului in a doua zi de Pasti, sa se stropeasca cu
apa gospodarul care a iesit primul la arat.

Sdngiorz (Sf. Gheorghe) — 23 aprilie. Inci din ajun, grupuri de
feciori merg in padure si aduc ramuri de mesteceni, pe care le pun la portile
fetelor, ca semn de cinste. Dupa mesteacan mai merg si copilandri, care pun
crengi la poarta caselor, vestind sosirea primaverii. Se mai pun ramuri de
mesteacan (,,frunzar”, ala-i sanjorzul) in casa, in gradina si pe morminte.

Se uda fetele cu apa, simbol al rodirii pamantului, obicei consemnat
de Muslea ca ,,udatul in ziua de Sangiorz”, la Bicsad, ,,cand fetele se scaldau
ca si la Anul Nou, 1n rau ca sa fie loatre (iufi) peste an si usoare, sa se poata
scula dimineata:

,Unde-i apa curgatoare

Se scalda fata-n picioare.”

Cei cu prenumele Gheorghe sunt legati cu un ,,golond” (panglica,
fasie, esarfa) de pat si acestia se dezleaga cu ouiagd de palinca si cu colac.

Pana in aceasta zi, oile ,,nu se slobod la pascut, ca vin bosorcai.” Se
hotaraste iesirea vitelor la pasunat, se.stabileste si taxa de pasunat, care
trebuia platitd pana in 29 iunie. Daca nu se platea pana la aceastd data,
proprietarul era amendat cu taxa de gloaba, primitd de-catre gornici. Este
ziva cand se tocmesc pacurarii _§i se hotardsc  Intovarasirile pentru
constituirea stanii de oi: cine se asociaza, unde vor aseza stana, puterea
acesteia s.a. In ziua de Sangiorz era cunoseut obiceiul ,,slobozitul oilor de
ampror” (pasunatul oilor oriunde in hotar). In noaptea de Sangiorz, ,oile
erau duse departe, pe un deal, ca sa nu sa auda din acel loc cantand cocosul.
Se spunea cd.vin strigoi si iau laptele de la 0i.”?® Se aprind cérpe, cu
leustean, ai“(usturoi), sa putd, se ung pe la staul si la grajd si vacile pe la
tate, ,,ca’sa.nu ia bosorcdile laptele”. Ion Muslea si Vasile Netea amintesc
aprinderea si pastrarea focului viu, care are drept scop sd mentind mana
oilor. in Tara Oasului s-au pastrat foarte bine regulile strivechi de formare a
sambrei si normele de distribuire a coprodusului in raport cu productivitatea
fiecarui sambras, constatata cu obiectivitate in ziua ,,masuratului la cupé.”97

Sdambra oilor este un stravechi obicei pastoral, care are loc in fiecare
primavard, in deplina zodie a fecunditatii, pastrandu-si intactd puterea de
fascinatie, in acest univers fabulos, mioritic, datina multiseculara, care curge
din caierul nesfarsit al vremii, fard inceput si fara sfarsit, cdci lumea

% lon Muslea, Op. cit. 2004, p. 94
lonitd G. Andron, La o sdmbrd a oilor in Racsa, in ,Satu Mare. Studii si comunicari”. VII-

VIll, 1986-1987, p. 367
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oieritului are dimensiuni seculare. In plan real, se tine odati cu scoaterea si
pornirea turmei de oi la pascut - si consta 1n asocierea mai multor proprietari
de oi, pentru constituirea stanii pentru varatul oilor in comun. Este asocierea
stapanilor de oi, cu rol juridic si economic, stravechi rit cu putere de lege;
asocierea pastorala in stana se face pe criterii de rudenie, pe ulite sau intre
coproprietari de pasuni composesorale.

Colectial.G¥Andron’ >

Ionita G. Andron: Ciobdnasi in varful Pietrisului, Racsa - 1935

Strungasii sunt tineri recrutati la Inceputul anului pastoral de sat, cu
atributii de a ména oile la strungd pentru a-fi mulse de catre pacurari. ,,/n
Oas, ca si in Maramures, fiecare stana are secretul ei, sub putere de
Juramdnt, fara a avea ceva spectaculos. Feciorii pastori, inainte de urcatul
la deal, depun tntre ei un juramdnt ca vor pastra secretul stanei fata de
strainiy pundnd -mdinile peobiectul simbol: bota instrutata, pe care se fac
atdatea semme cdfi pdacurari-sunt. Acest obiect se pastreaza la stana pana
toamnala roscol.” (inf.: Ion Chioreanu-Oas)

Denumirea de ,,sdmbrd” provine de la sambrie — sambrasi, care isi
aduna oile (insdmbreaza) in boteie (card, ciopor), fiecare botei avand
pacurarul si, totodata, raspunzatorul acestuia; gazda de stana si de ldptarie.
Cand se hotaraste organizarea sambrei (separarea oilor cu lapte de miei si de
mioarele sterpe), boteiele se aduna la stana sub responsabilitatea gazdei de
stana si laptarie.

Pregatirile pentru ziua sambrei incep cu vreo doud sdptamani inainte
— de obicei la Sangeorz (23 aprilie) — cand se asociaza mai multi sateni care
au oi, formand in fiecare comund mai multe stani. Acum se angajeaza si
pacurarii. Cu acest prilej, invoiala lor verbala este pecetluita cu ,,aldamasul”
sambrii, acesta neputand lipsi nici de la astfel de ocazii, cum de altfel nu
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lipseste de la nici un eveniment din viata osanului.

In timpul ce a mai rimas pani la ziua sdmbrei, barbatii stabilesc
locul potrivit pentru aceasta si, observand mersul vremii, fixeaza si ziua
mult agteptatului eveniment. Organizarea stanii corespunde timpului verii
pastorale, cand e iarba buna, grasa, de regula dupa 1 mai - si spatiului
natural colinar; ocazioneaza o serie de acte ritual-ceremoniale cu
semnificatie mitologica distincta, intre care semnalam: afumarea cu tamaie,
stropirea cu aghiazma, culminand cu aprinderea focului viu Indatinat Inca si
astazi la stanile arhaice.

Cu o zi Tnainte, oile sunt duse la locul stabilit pentru sémbra, unde
»gazda stanii” duce coliba si lesele de lemn cu care se va Ingradi staulul
oilor; de asemenea, este transportat tot inventarul stanii: caldarea, ceaunul
pentru mamaliga, galetile pentru muls oile, masurile pentru lapte. Staulul se
ridicd in ziua premergatoare si se compune din lese de lemn, de obicei din
mesteacan, amplasat pe loc mai inalt si nsorit; ferit pe cat posibil de vanturi
si in apropierea unui pardu cu apa — universul primordial al existentei.
Spatiul natural - sau pasunea destinatd numai oilor - este parcelat prin
diferite semne de hotar in tarlale, pentru pasunatul oilor prin rotatie. Staulul
mare al stanii, cu capacitate de 80-120 mulgatoare, se Imparte in staulete cu
spatii mai reduse, previzute fiecare cu strungi: In unele locuri, strungile
sunt Instrutate cu struturi de verdeata, deoarece se crede ca prin ele spiritele
arborilor sunt aduse in cadrul stanii - si care asigura prosperitate si lapte
mult. Tot acum se ridi¢d si-coliba pastoreasca si comarnicul, pe care se va
pune casul la uscat.

Sambra propriu-zisda (,,ruptul = sterpelor”, ,alesul oilor”) este
despartirea oilor cu lapte de cele fara lapte si miei. Seara, oile sterpe sunt
alese de/,,mulgari”, adicd de cele cu lapte si se face mulsul ,,pe stimb”
(schimb), ‘adica nici un proprietar de oi nu-si mulge oile sale, ca sa nu fie
nici 0 indoiald cd a mai lasat lapte in ,,pulpa” oilor. De dimineatd buna, oile
sunt cu pacurarul la pascut; pacurarii pasuneaza oile pe locurile cu iarba cea
mai bund, pentru a da lapte cat mai mult. Pe la amiaza sosesc la stdna si sunt
introduse in tarcuri, deoarece urmeaza cel mai important moment al
sambrei: mulsul oilor pentru ,masurisul” laptelui; acesta este un obicei
complex, care are loc dupa constituirea stanii si care pastreaza o seama de
alte acte ritual-ceremoniale. Sunt adusi berbecii, cate doi pentru fiecare
strunga, instrutati cu strufuri vegetale, pentru ca prin transfer magic sa li se
asigure puterea de reproducere
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Colectia I.G.Andron

Ionitd G. Andron: Bunicul cu nepotul la mulsul oilor, Racsa - Perioada
istorica 1930-1940

Mulsul masurii se face separat, fiecare proprietar mulgandu-si oile
proprii; tot cate doi mulgasi, unul de-o parte si altul de alta a strungii,
asezati pe scaune din glii cu iarba, simbol al fertilitatii si prosperitatii.
Pacurarii s-au pornit pe muls numai dupa ce vataful stanei a verificat
donitele dacd sunt bine stoarse de apa. Dupa ce oile intrd in strungd, gazda
de stana da comanda ,,galetile sus”, ca sd poatd vedea daca sunt goale, apoi
ureaza noroc §i lapte mult. Manatul oilor in strungd se face de catre un
cocon din familie sau de sotie; nu in toate satele este permisd prezenta
femeii la stana.

Dupa terminarea mulsului, urma alta serie de acte ritualice, pentru ca
insdmbratul sa fie de bun augur: aruncarea de sare peste oi (pentru a le feri
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de boli), precum si a apei rezultata din spalatul galetilor (simbol al bogatiei
si al fertilitatii). Apoi, oile se scot din staul de catre strungari si pacurar, in
timp ce un vanator impusca peste oi trei focuri de arma, pentru a obisnui
oile cu fulgerele si tunetele, dar si pentru a speria duhurile rele si spiritele
jivinelor padurii. Focurile de arma da startul la rotirea de trei ori a oilor in
jurul staulului, uneori in cantece de tulnice, ritual ce semnifica cercul magic
protector. Dupa muls, preotul tine slujba de sfintire, pentru a atrage protectia
divind, ca turma si fie ferita de lupi si duhuri rele. In cadrul acestui
ceremonial, inconjoard staulul afumandu-l cu tamaie si stropeste oile cu
aghiazma. Pregateste astfel, prin acest moment, cel mai important act din
intreg ceremonialul sambrei - ,,masurisul” laptelui, prin care sefine evidenta
laptelui muls.

Céand mulsul este gata, galetile se asaza .in fata stanii si gazda,
impreund cu ajutoarele sale, trece la masuratul laptelui fiecarui proprietar.
Se tine o evidentda dubla: pe o bucatd de.lemn cioplit numitd ,,rdboj” (sau
,caramb”) - o bucatd de lemn de brad, de 60-100 cm — cioplita in atatea fete
cati proprietari (sau cate galeti, deoarece fiecare proprietar are o gileatd)
sunt la stand, pe care se Insemneaza printr-0 crestaturd de cutit, cantitatea de
lapte a fiecdrui sambras; si intr-un caiet pe care il.are fiecare proprietar de
oi. La masurisul laptelui se folosesc traditionalele unitati de masura: pticul
(picurul), lingura, cianocul, ¢upa. Astfel, A'= Ardelean V = o crestitura in
X =o cupd =5 L. lapte = 10 kg. cas; o crestatura-in linie: I = un pahar = 250
ml lapte = 5 kg cas; o crestatura in dungd = o lingura = 10-15 ml. lapte = 2
kg cas. (Anexa 6)%®

Acest ceremonial este urmarit cu foarte mare atentie de catre toti cei
prezenti, deoarece are foarte mare importantd: prin asta se masoard atat
castigul dupa care urma ca fiecare gazda sa-si primeasca produsele, dar, in
acelasi timp §i responsabilitatile care 1i revin in plata pacurarilor: cantitatea
de faina pe care urma sa o dea pentru hrana ciobanilor si a cainilor.
Totodatd, se stabileste si dupa cat timp le vine randul la pregatitul casului
sau urdei (3-5 sdptamani). Dupad traditie, primul lapte se da saracilor sau
preotului care sfinteste stana si oficiaza parastasul; tot din primul lapte muls
si masurat s-a dat la cdini, pentru ca acestia sd se cunoascd §i sd se
imprieteneasca.

In timp ce proprietarii isi mulg oile in strunga, feciorii aprind ,,focul
viu” prin frecarea a doud lemne de molid pana ce se aprind si se formeaza
carbunii, la care se incdlzeste apd, care se arunca peste oi, ca s fie bune de
lapte. Altii aprind alte 2-3 focuri, prin lovirea cremenei cu amnarul pand se
aprind fibrele de iasca de nuc sau de fag, fiartd cu lesie si uscatd. Focul

%Jon Muslea, Idem, 2004, p. 260
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acesta este pastrat cu mare grija la stana, toatd perioada pasunatului. Cand
vatra de foc a fost stinsd la o stand, ca urmare a viiturilor de apa, ploi
torentiale, iar pacurarii nu au cu ce aprinde alt foc viu, merg in dealul
invecinat si aduc foc in ticiune aprins. ,,Pentru a feri stana de oi de
primejdie, se implanta o secure in fata strungilor. Cand se stricau oile, se
mulgeau prin potcoava din vatra si laptele oilor revenea la normal,
neavand loc intarcarea credintei generale. Potcoava se muta cu staulul,
odata la 3-4 zile, facdand si ingrasarea pasunii, prin tdarlire. Se punea
potcoava in foc, ca sa nu se bdsice oile la tate si multe .alte credinge
mitologice.””®

Nici unul dintre participanti nu mananca si nu bea nimic pana cand
intreaga operatie este gata si socoteala clard. Dupa insemnarea cantitatii de
lapte, gazda inchind un pahar de palincad cu pdcurarii' si cu proprietarii
boteiurilor care alcatuiesc stdna. Toti sunt rapusi de foame, de aceea se
socoteste ca cine nu poate manca la sambrd este nevolnic, ,,nu este de
lume”. Dupa aceea, urmeaza petrecerea cea mare, cand se face sirul.

Inainte de amiazd, sdmbrasii, in frumoase straie de sdrbatoare, se
indreapta catre locul stabilit, in agteptarea clipei unice a reintalnirii cu ceva
maret si unic. Ajunsi la locul sdmbrei, mancarurile = aduse In cei mai
frumosi desagi — sunt agezate pe clincere saupe ;,vardind” — o ruda de lemn
zdravana, asezatd pe doi stalpi ramurosi. Pana ce sambrasii petrec cu
ciobanii, baciul prepara casul pe care il imparte la toatd lumea. Oile sunt
scoase la pascut si se Intorc seara pentru a fi mulse din nou.

Sambra se termind cu o petrecere la iarba verde si in aerul tare al
muntelui — tacut, maret, vesnic - sub streasina blanda a padurii, unde si omul
se simte infratit cu vesnicia. Acum vine randul femeilor sa iasd n evidenta;
ele au un alt rol, important in_organizarea sambrei: in ajunul si In dimineata
acestei zile, perceputd ca o adevarata sarbatoare, femeile se intrec in a
pregati mancaruri dintre cele mai gustoase, dintre care nu poate lipsi mielul
umplut si traditionalele ,,boace”, precum si feluri si feluri de ,,coptaturi”
(prdjituri) din care se vor ospata musafirii invitati la sarbétoarea oilor.

Direct pe iarba, se intinde un sir de fete de masa frumos colorate, ca
un curcubeu, una dupa alta, formand un sir, ca sd incapa toti sambrasii -
,»masa pe doud randuri” - pe care se asazd mancarurile aduse de acasa, dar la
care se mai servesc i mancaruri tipice stanii: miel haiducesc, fript la frigare
la jar mare, balmus si ciorba de miel cu zer de oaie, tocanitd de miel,
preparate de baci. Sticlele cu palincd umbla din mana in mana, toti inchina
si beau cu masurd, se dezleagd limbile si buna dispozitie creste. Petrecerea
este animatd de muzica interpretatd de ceterasii tocmiti de gazda de stana,

% inf.: Ion Chioreanu-Oas, originar din Prilog
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care asigurd voia bund, sub streasina padurii, deoarece la osan nu se poate
petrecere fara cetera si gioc. Acum 1si da osanul Intreaga masura a sufletului
sau vesel, deschis si ospitalier, plin de sete de viata si de optimism. Voia
buna tine pana in fapt de seard, cand sambrasii cu greu se dau Intorsi spre
casele lor.

Ca un fluid vesnic viu, prin care a circulat constant, secol dupa secol,
din generatie In generatie, vitalitatea, bogatia si frumusetea sufleteasca a
oamenilor Tarii Oasului, sdmbra, intineritd an de an, reafirma preamarirea
unor traditii si obiceiuri — adevarate nestemate stralucitoare in tezaurul de
valori spirituale ale poporului nostru. In matca sambrei s-a/infiripat si s-a
slefuit un adevarat cod etic, avand taria de granit a unor legi nescrise, dar
tinute cu strasnicie de fiecare generatie pana in zilele noastre. Sub inraurirea
acestor legi s-au modelat caractere umane §i s-au armonizat relatiile dintre
oameni.

Astfel, oamenii au fost deprinsi sd convietuiasca unii cu altii, au
dezvoltat o viata sociald in care sa primeze atat valorile materiale, cat si cele
spirituale si morale, au stiut sd aleaga binele de rau, adevarul de minciuna,
prietenul de neprieten, graul de neghina. Astfel, invoiala nescrisa, de cele
mai multe ori incheiatd cu o strAngere de mana, cu ,,batutul palmei”, este
pentru oseni cel mai strict contract juridic, iar ,,aldd@masul” care se bea dupa
aceea este cea mai sigurd pécete. Invoiala trebuie implinita cu neclintire,
aceasta fiind pentru osan, in primul rand, o datorie de onoare.

Deoarece osenii se ocupau in primul rand cu agricultura sau munca
la padure, pastoritul in Oas are o trasatura specifica: oile nu ieseau din
hotarul satuluiy pastoritul se desfagura pe plan local, prin pendulare sat-deal,
in functie de anotimp, marturie a legaturii puternice intre agricultura si
pastorit,ocupatiile stravechi ale osenilor. Pe langd numeroasele strigaturi pe
aceastd tema, in Oas se cunosc si doud balade, a ,,Pacurarului care si-o
pierdut oile” devenite colinde, (din care Muslea descopera sase variante
locale ale ,,Mioritei”) si ,,Balada Irinuchii”, pe motivul ,,stanii pradate”.

Cum e si firesc, aceastd Indragitd sarbatoare a creat un folclor bogat
si nuantat, din care reproducem o selectie:
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Nu sti tapuri ca mine
Numai mandrul cu oile.
Dar nici el nu tapure
Tomare* cu gura me
Delele...

Du-te, dor, cu negurile
La badita cu oile

Si-i spune ca il astept
Vineri sara la cires
Delele...

Si io am umblat la oi,
N-am durmit pa musuroi,
Ci pa pene de gascoi,

In perine tare moi,
Delelesidalala...

Si io am umblat la capre,
N-am durmit pa scanduri late,
Ci pd pene scarmdnate,
Delelesidalala...

Cu de-abdie am asteptat,
Sa marga neaua din sat,
S-aud oile zbierand

Si pa mandrul fuscaind
Si cata Cornet pornind,
Cutati canii dupa el,

Ca sa-mi amintesc de el.

Tat aceea-am asteptat,
Sa marga neaua din sat,
S-aud oile zbdierand,

Si cata Cornet pornind,
Si pa mandru fluierand
Delelesidalala...

Tat aceea-am asteptat,
Sa stiu, vine mandru-n sat
Sa-1 pandesc pa insarat,
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Sa-i dau dulce sarutat,
Ca de mult I-am asteptat,
Delelesidalala...

Dipt o oaie cu cengau
M-o batut jandarii rau.
Nu-mi pare rau dipt-ace,
C-am dus-o la mandra mé
Delelesidalala...
Doru mi-i de ce mi-i dor:
De boteiu oilor,

Ca sa stau la'umbra lor
Delelesidalala...

Zbiara oile la strunga,

Ca nu-i cine sa le mulga,
Ca-s ciobanii dusi la nunta,
La Floare Petrii din Huta,
Da' de oi imi pare rau,
Marg, mama, sa le mulg eu.

Zbiaraoile la strunga,
Ca nu-i cine sa le mulga,
Numai Simonu Florii;
Mulga cat a birui,

Si io minten' 0i vini.

Zbiara oile la strunga,
Pacuraru-i dus la nunta,
Si mai zbiara si-o mioara,
Ca pdacurarul sa-nsoara;
N-ar fi mare bai de-ace,
Da’ nu ia pe cine-ar vre

Rau imi pare ca nu poci
Tapuri ca la Sanjorz,

In poiand la Rastoci,

La sambruta oilor,

Sub umbra copacilor.

Pe Ponorul Dumbravii



Si-o pierdut lele bumbii,
Sezand cu pacurarii,
Noapte pan’ la ora tri
Delelesidalala...

Sa ma vad ca oricdnd,

Sa fur oaia de pe camp,

Sa las mielutul zbierdand

Si mandruta-n deal cantand,
Sa-i duc ceva, daca-i rand
Delelesidalala...

Lasa-ma, mama la oi,
Baram* pe un an sau doi;
Lasa-ma, mama, pe tri,
Ca mi-i drag a tapuri
Dupa oile mandrii,

La poalele Magurii,

Ca si-a mele-acol-or fi

Si pe tate le-oi griji,
Numai dipt ochii mandrii.

Fost-am pacurar la stana
Si-am dormnit pe radacind

Si-am ramas cu bota-n manda.

Fost-am pacurar la.oi
Si-am dormnit pe musuroi
Si-am ramas fara de oi.

Mandre-s lemnele-n Arsita
Si mandra pacurarita.

Cand eram io pacurar,

Nu mancam brdanza sohan™,
Numai cand imi cumparam;
De cand mandra-i ciobanita,
Mananc cag, mandnc jintita*
Delelesidalala...

Pacurar la oi am fost,
Fetele nu ma cunosc,
Numai dupa sumanas,
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C-am fost bun pacuraras,
Ca vara le dadeam cas,
Cateodata si jintita.

Sa sa faca ciobanita.

Pacurar, pacuraras,

Hai cu oile-n vagas,

Cu caprele-n batatura,

Si vino, ca ti-oi da gura!
Pe oi le-om mana-n trifoi
Si noi ne-om iubi-amandoi.
Delele sidalala...

Pacurar, pacuraras,
Muta-i staulu-n vagas
St oile mai jos la vale,
La trifoi si la mancare;
Din vale apaor be

lo cu tineim-oivide

Si incet ne-om aduna
Si apoi he-om saruta.
Delele sidalala...

Tat acolo-mi sta gandul,
La mandrul cu staulul,
Unde sta comarnicul,

Sa ma duc sa-i fur casul.
Delelesidalala...

Dragu-mi-i a fuscai*
Dupa oile mandrii
Si de n-are numai tri,
Uiu, iu si iar iu.

Ciobanas cu oi pe coasta
Turma ti-i tat rapanoasa’™;
Ori o tunde, ori o lasa,
Ori te du cu ele-acasa,

Ca oile zbiara cu jele

Ca nu stii griji de ele.



tomare — adv.: intocmai, chiar ca §i

baram (var. barem) — adv.: mdcar (ca/sa)

sohan — adv.: niciodata, totdeauna

jintita — s. f.: amestec de zer §i urda care se depune pe fundul caldarii cand
se prepara urda; in aceasta se fierbe mamaliga

a fuscai — a fluiera

(0i) rapanoase — adj.: oi murdare §i rdioase

La Ispas se face pomenirea eroilor, plantandu-se_diferiti pomi la
biserica, in centrul satului, la scoald, se depun coroane la cruci sau la
monumente.

Rusaliile sunt fiinte fantastice, cu infatisarea unor fete frumoase, dar
rele si razbunatoare, care plutesc ca niste duhuri peste ape. Starnesc vartejuri
rele de vant, care schilodesc oamenii. Casa se protejeaza cu ramuri de tei, pe
la ferestre, pe dupd blidele, grinda, peste tot: Ramuri de tei se duc si la
mormintele celor dragi. Avea loc iesirea la tarind inainte de seceris, oameni
si preot merg la tarina sa sfinteasca graul, trei-patru fete fugeau la holda si
impleteau cununi de spice pe carele puneau pe prapuri, $a proteje roada. Cu
acest prilej, se folosea apa sfintitd luatd de catre preot, stropindu-se cu
busuioc atat oamenii, cat si peste cAmpuri, sa protejeze hotarul de grindina si
seceta.
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i f
Colectia I.G. Andron

Ionitd G Andron: Sir de pelerini la Rusalii, venind de la tarina pe Ulita
Lunga, Racsa - iulie 1940

Obiceiurile verii

Anotimpul vara este dominat de marele eveniment agrar — secerisul -
asteptat cu adevaratd piosenie, semn al bunastarii familiei, care mobiliza
intreaga suflare a satului. Cei instarifi organizau clacd; secerisul se face
numai cu clacd, nu cu secerdtori platiti, cd nu mai rodeste la anul. La
terminarea secerisului se facea o cununa de spice, care se punea pe capul
unui fecior (sau fecioara, ca ,,graul sa fie curat ca fecioara.”) Seceratorii
cantau pana la gazda acasa: Cine aduce cununa / Lunge[ste]-i, Doamn'e
vi'ata/ Si cel ce-o samdnat grau'/ Tan'e-l, Doamne, cdt codru'. Oamenii
arunca pe fecior apa cu ,videra”, iar acesta stropeste pe seceratoare
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spunand: Sa traiasca saceratoarele,/ Sa le arda soarele. lar ele raspund: Noi
vinim de-a sacera,/ Sa ne traiasca gazda”.(Racsa) Am gatat de secerat/ Cu
fetele dimpreuna/ Si le-am pus cununa bund/ Si le-am pus-o peste cap/ Ca
am gatat de secereat/ Si le-am pus-o peste umar/ Sa mdncam pdinea
impreunda/ Cu totii la masa buna. (Prilog) Proprietarul angaja ceteras si
facea ospat, la care participau toti seceratorii. Cantecele de seceris cunoscute
in unele localitati din zona Oas, raspandite numai in Transilvania, reprezinta
faza culminantd a ceremoniei care incheie o etapd a muncilor agricole,
cununa de spice simbolizand prosperitatea recoltelor viitoare. (boabele din
cununa se amestecau cu boabele de samanta, ca ,,sa se faca maibine”). Nu
in toate satele din Oas se stia de cantecul cununii. (Anexa.7)

Sanzdienele: 24 iunie — ,,dziua cucului”, deoarece dupa aceasta data
nu mai canti. Osenii explica asta spunand ca ,,sd ineacd cu grau”. In dupa
masa zilei precedente, fetele fecioare si prunce se duc sa culeaga sanzaiene.
Tot timpul tapuresc stragaturi legate de acest eveniment:

~Pasare neagra la pene Gata cucu' de cantat,
Mer(g)em dupa sanzdiene Tate-s bune de mancat.
La nedeie pa dambut Candu-i pa la sanzaiene
Sa-i facem mdandrului strut. Baga cucu' capu-n pene
Pdna ce cucutu' canta Si sa duce, nu te teme.”
Tata lume 1i flamanda (Trip, Bixad)

La Calinesti Oas, cununile se faceau nu numai din sanziene, ci si din
Htufa de alun, odrasluta de an”. Pruncele impletesc cununite in trei si le pun
pe cap. Fetele fecioare culeg brate intregi de sanziene albe si galbene, le duc
acasa si acolo le impletesc, tot timpul tapuresc:

. Mult mad mir de tine, cucu, Si io stiu cdnta ca tine

Cum poti trai fara lucru; Fara lucru nu m'i-i bdine.

Si io, cucut, stiu canta, De-as hori si n-as lucra

Fara lueru nu poci sta; Saracia m-ar manca.” (Doros

Maria, Trip, Bixad)

Prima cununita se pune pe vranitd (poarta cu boc) — cine intra sa aiba
noroc; a doua se arunca pe casa (,,daca ptica gios, or' tre'(ce) pasta casd,
fata nu s-a marita in ace toamna, ori a hi oarecare beteag, ori a muri
oarecare din neam’). A treia cununitd se pune in poiata, in ieslea vacilor —
sda nu le pieie laptele si pentru alungarea duhurilor rele. Alta, in holda de
malai, ,,pd costi”, pentru belsug. In intreg Oasul, se arunca pe casa céte o
cununita pentru fiecare membru al familiei (reprezentand unitatea acesteia).
Dacd cununa se opreste pe acoperis, fata se va marita intr-un an. Daca
cununa cade, se mai poate arunca de doua ori, nu mai mult. Daca aceasta nu
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std pe casa, Inseamna ca cel caruia i-a cazut cununa va muri primul. Cele
mai mari cununi se duc la morminte.

La intoarcerea de la culesul sanzienelor, la fiecare incrucisare de
drumuri, la cruci se pune cate o cununita, la fel si la biserica. ,,Sa pun in
casd, pa mester-grinda’” — pentru protejarea familiei. Cununitele de sanziene
sunt o prevestire a secerisului, ultimul obicei de vara in Oas:

LwPdsaruicad cu doi pui Hai, mandrule, nu ti teme,
Sui in varfu' dealului Sa culegem sanzdiene
Spune-i mandrului din sat Sa facem o cununita

Sa vie la secerat; Sa o punem la vranita.

In aceasta zi se culeg plante medicinale, deoarece ating apogeul puterii
tamaduitoare

In caz de vreme rea, ploaie cu grindina, triznete, ,;boreasa” (nevasta)
lua o matasoara (sfintita la Florii), o coaja de ou (sfintit la Pasti) si o floare
de sanzaiene si le arunca 1n foc, pentru stabilirea echilibrului naturii, si toata
familia se ruga in genunchi, ,,sa sa ghete”. (inf. Iacob Dance)

Sf.- Ilie: 20 1iulie, nu se lucreaza.pe camp ori in padure, ca te poate
trazni ori te poti taia.

Schimbarea la fata — 6 august — e prima.sarbatoare care vesteste
toamna, vremea incepe sa se raceasca; frunza sisiarba incep sa se ofileasca.
Trebuie terminat fanul de cosit i de strans.

Sfanta Marie Mare — Adormirea Maicii Domnului - 15 august, este
pentru Tara Oasului cea mai‘mare sarbatoare spirituald, drept pentru care se
organizeaza pelerinaj la Manastirea Sfanta Maria din Bixad. Pelerinajul cere
o pregitire sufleteascd, in cele doua saptimani de post purificator. Inca din
ziua precedentd, se aduna multime de credinciosi, venifi din tot judetul Satu
Mare, dat si.din Maramures, Salaj, Bihor, chiar si din strdindtate, cateva zeci
de mii, .care se roagd la icoana facatoare de minuni, participa la slujba
religioasd toatd noaptea, dar mai ales la cea de cu ziua.

Un sobor de preoti si cdlugari se roagd in tot acest timp, iar dupa
slujba credinciosii stau la rand la spovedanie si binecuvantare. Vin si foarte
multi oameni necdjifi, sarmani, ologi pentru a gasi ajutor, dar si liniste si
pace sufleteasca. Exista credinta Indatinata cd pelerinajul si rugaciunile cer
sacrificii, pentru a fi mai primite, astfel incat multi pelerini parcurg drumul
pe jos, din satul natal, in convoi de cantari si rugdciune, cu prapore de la
biserica din sat. Ajunsi la poadele dealului pe care se 1naltd manastirea,
multi 1l urca in genunchi, cu rugéciuni la praguri, reeditdnd drumul lui Isus
pe Dealul Golgotei. Astfel, se impartasesc din sfintenia locului, care le da
putere sa depaseascad oboseala crancena si greutatea drumului. Oamenii uita
pentru o clipitd a vietii pamantene de truda zilnicd si, prin rugaciune si
sacrificiu, intrd pe poarta Raiului, alaturea cu sfintii. La Intoarcere, mai au
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putere sd cante iar cateva zeci de kilometri: O, Maicuta Sfanta/ Te rugam
fierbinte/ Sa ne-asculfi de-a pururi/ Marea rugaminte:// Nu lasa, Mdaicuta,/
Sa perim pe cale/ Caci noi suntem fiii/ Lacramilor Tale.

Sfdanta Marie Mica, 8 septembrie, se repetd pelerinajul la Manastirea
Bixad, dar nu se mai merge cu o zi inainte. Hramul Bisericii ortodoxe din
Negresti Oas.

Ziua Crucii — 14 septembrie, denumitd ,,inéltarea Sfintei Cruci”
Poate fi socotitd prima sarbatoare de toamnd. Batranele mai ales, ajunau
inca de la Sfanta Marie Mica. Se face ultimul stors de miere.de la albine;
mierea din ziua asta este bund de leac. Coasa de dupa ziua aceasta este
ultima otava. Dupa aceasta data, serpii se retrag in pamant.

2.2. Obiceiurile vietii de familie (sau de trecere)

(studiate la cap. 1. 4, Omul si Trecerea in credintele si ritualurile
traditionale)

Spre deosebire de obiceiurile calendaristice, obiceiurile vietii de
familie se armonizeaza nemijlocit cu.relatiile sociale, cu familia si cu
colectivitatea, evidentiind raporturi Sociale si determinarea lor naturala.
Obiceiurile vietii de familie consemneaza momente importante din viata
sociald sau biologica a individului; nu se practicd la date calendaristice fixe,
ci in functie de evenimentul care le solicitd, de regula o singura data in viata,
intr-o succesiune gradati, evidentiind momente diferite. In ansamblul lor se
proiecteaza intreaga evolutie-a vietii unui individ.

Riturile de trecere (denumite agsa de Arnold van Gennep, pentru ca
momentele esentiale ale vietii sunt concepute traditional ca treceri de la o
stare/existentd 1a alta, sub altd forma de viatd) sunt organizate in trei etape
distincte: despartirea de vechea stare, trecerea propriu-zisd si integrarea in
noua stare; intreaga existentd individuald este organizatd in trei etape,
marcate ceremonial.

Nasterea — trecerea din lumea necunoscuta in lumea alba, cunoscuta.
Obiceiurile de nastere sunt dominate de rituri i ceremonialuri de integrare
in colectivitate, In destinul sdu pamantesc.

Casatoria — moment de plenitudine a destinului individului, moment
culminant al integrarii in destinul individual. Obiceiurile de casatorie
realizeazd cea mai complexd manifestare a celor trei secvente care
structureaza riturile de trecere: despartirea, trecerea, integrarea.

Moartea — trecerea din lumea alba, cunoscuta, in cea necunoscuta,
reprezentatd printr-un model imaginar. Ceremonialul de Tnmormantare este
dominat de sentimentul despartirii definitive, ca pamantean, de lumea
aceasta; aceasta este Marea trecere.
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Fiecare din aceste momente ceremoniale este marcat prin rituri de
anticipatie/initiere $i de manipulare a destinului: la nastere — pentru a purta
bine sarcina si a avea copii sanatosi; la nuntd — pentru gasirea si adusul
ursitului §i implinirea cdsatoriei; la moarte — semne ale apropierii mortii,
precum i rituri postceremoniale.

Mutatii functionale. Zona Oasului isi intemeiaza personalitatea
folclorica prin existenta in constiinta locuitorilor a substratului spiritual al
triburilor dacice libere - locuitorii strabuni ai acestor meleaguri - de unde 1si
aduna izvoarele fluviul creatiilor lor populare actuale. Osenii_se revendica,
ca un motiv de supremd mandrie, descendenti ai dacilor liberi. Folclorul lor
justifica in bund masura aceasta descendenta, putand fi detectate numeroase
productii arhaice.

Timpurile moderne aduc insa profunde mutatii functionale, forme de
interactiune 1intre traditional si modern - un motiv 1n plus pentru
intensificarea cercetarilor etnofolclorice. Cultura populara a Tarii Oasului
conserva incd, in diferite stadii, forme arhaice de mentalitate si genuri de
artd care le-au exprimat, care ii conferd un anume imobilism. (4nexa 8)
Mult mai inchis fatd de innoirile dinafara, in comparatie cu folclorul altor
zone, pastrandu-si stilul propriu si modalitatile proptii deexistenta, folclorul
osenesc inregistreaza Insa treptat evolutia vietii si mentalitatii creatorilor sai,
in contextul general al dezvoltdrii noastre istorice, sociale, culturale etc.
raspunzand noului orizont al vietii osenilor care 1si imprima astfel pecetea
atat asupra unor creatii vechi, cat si celor adecvate cerintelor de azi ale
oamenilor. Tara Oasului a intrat ‘in ritmul schimbarilor mentalitatii
traditionale odata /cu ridicarea nivelului de viata si cu deschiderea unor noi
orizonturi de cunoastere, cunoscand un ritm mai accelerat mai ales dupa
1989, prin deschiderea gtanitelor, care a facut posibila migratia spre alte
tari, in cautare de locuri de munca.

Procesul de Innoire este pregnant in portul popular. Traditionalii
,»gaci” dispar, fiind nlocuiti cu pantaloni de stofa, iar la femei ,,zadiile” din
tesdturd au Inlocuit cdmesile traditionale; dar innoirile sunt si sub aspect
cromatic: pand acum cateva decenii portul popular a fost dominat de alb, cu
partd ingustd, care evidentia silueta tinereascd, fiind inlocuit in vremurile
noastre cu tesatura sintetica, incarcate cu siruri de margele. Clopul si straita,
care faceau fala costumului barbatesc, au devenit obiecte ornamentale, care
impodobesc camerele de sarbatoare.

Innoirile sunt evidente si in ceea ce priveste tApuritura, care nu se
mai aude oricand si oriunde, ci mai mult in cadrul spectacolelor scenice si al
manifestdrilor folclorice. Ea reprezinta o trasatura definitorie prin excelenta
a realitatii folclorice din Tara Oasului. Ca mod de interpretare, ea reprezinta
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un fenomen stravechi, arhaic; sub raportul continutului tematic si ca mesaj,
Htapuritura” are insa un caracter inovator. (Anexa 9)

Mutatiile esentiale din structurile economico-sociale si mentale,
petrecute in ultimele decenii, determind mutatii In structurile si functiile
faptelor de culturd populara arhaica, dar ele nu afecteaza in mod egal toate
domeniile acesteia. Anumite obiceiuri si poezia lor specifica supravietuiesc
adesea stadiilor de mentalitate care le-au generat. Pierzandu-si sensurile
stravechi, ele devin rituri-spectacole ce ddinuiesc prin puterea traditiei si
prin frumusetea lor. De fapt, acesta este procesul cel mai adanc si mai
semnificativ al mutatiilor functionale, in folclorul obiceiurilor, si el nu este
recent pentru cad multe din genurile astdzi nerituale .s-au ‘desprins din
trunchiul mare al textelor rituale. Din riturile ceremoniale se pot descifra,
chiar daca numai partial, functiile lor de altadata, simbolurile ancestrale; dar
ele au, in acelasi timp, o valoare documentara, fiind) ferestre deschise spre
cunoasterea trecutului si izvoare pentru reconstituirea istoriei culturii, pentru
cunoagterea modului de viatd si de gandire al osenilor. Dar, de-a lungul
veacurilor, infruntdnd potrivnicia istoriei, au avut un rol exceptional in
pastrarea fiintei nationale. Astfel; obiceiurile de iarnd, cu atmosfera lor
magicd, cu obiceiul colindatului, cu colinzile si melodiile lor sublime, au
contribuit esential la pastrarea credintei stramosesti, a limbii nationale, chiar
daca sunt dominate de actiunea, colindatului, care evidentiaza functia de
petrecere si socializare a acestor obiceturi. Oamenii nu mai traiesc cu
aceeasi evlavie ca in satul arhaic, ies din zodia mitului, pierd sacralitatea si
pun accent pe latura 'spectaculara a obiceiului. (4Anexa 10).

Anexa. 1o, Variate doar stilistic, obiceiurile sunt unitare in structura si
semnificatia lor pe intreg teritoriu folcloric romdnesc si constituie ca atare o dovada
incontestabila a unitatii culturii noastre traditionale.” Mihai Pop, Ceremonial si veselie, in
“Indrumator cultural® nr. 12, 1976, p. 26

Anexa 2: ,,Ceremonialul unui obicei se pastreaza in stare latentd in memoria
indivizilor si colectivitdtilor, devenind activ numai in desfasurare, avind doar atunci
posibilitatea de a crea stari emotionale adecvate mesajului ce-1 comunica prin multiplele
sale mijloace de expresie.” Vasile Golban, Estetica ceremonialului social in obiceiuri,
Editura Stiintifica si Enciclopedicd, Bucuresti, 1983, p. 41

Anexa 3:,,Datoritd efectelor sale «taumaturgice», planta a dobandit o pozitie
privilegiata. Tinerii 1i acorda o atentie deosebitd; se crede ca e foarte sensibild, ca «fuge»
in padure, dacd se fac gesturi necuviincioase in apropierea ei. In gradind e tinutd la loc
curat, ingrijitd, In jurul ei se danseazd in fiecare duminicd. «Descantecul matragunii» e o
formula de adresare directa prin care fata isi cere, alteori porunceste plantei sa-i satisfaca
anumite dorinte, sa-i asigure trecerea la joc si frumusetea. Atat conditiile rituale necesare
transplantarii, cat si investirea plantei cu puteri «supranaturaley, personificarea ei, sunt
elemente vadite de cult al plantelor (deondolatrie). Viorel Rogoz, Consideratii etnografice
asupra obiceiurilor augurale din zona Codru in ,,Tribuna”, Cluj-Napoca, anul XXVIII, 12
ian. 1984, pag. 5
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Anexa 4:,, Anul e impartit si el de la natura in patru anotimpuri asemandtoare cu
treptele ce le strabat oamenii in cursul vietii lor. Primavara e zglobie, vesela si jucausa, ca
un copil neastamparat; vara face sa se coaca roadele pamantului, asa cum incep sd se
coaca mintea i trupul copilului ajuns in anii tineretii. Urmeaza toamna, mai domoald, ca
si omul ajuns la anii barbatiei depline. Vine, in sfarsit, iarna, posomordta, cu covorul ei alb
de zdpada, ca si batrdnetea care incununeazad viata si stradaniile oamenilor. Asa e legea
firii.” (Ovidiu — Metamorfoze, transpus in proza)

Anexa 5: ,,In stravechiul obicei al cultului strabunilor, trei mosi patroneaza
aceastd perioada: Mos Andrei, Mos Nicolae si Mos Crdaciun. Mos Andrei, patron al lupilor
(mostenire zamolxiand) a preluat numele Sf. Ap. Andrei, crestindtorul getilor. Urmeaza
Sdntul Nicolae, divinitate populara din generatia Sfintilor Mosi, care-a preluat numele si
data de celebrare din calendarul cregtin, sinonim cu Sannicoard. Sfantul Nicolae, personaj
real din hagiografia cregtina (episcop de Myra, mort pe la 342 d. H,) apare in interferenta
dintre modelul crestin si cel popular... Al treilea si cel mai cunoscut mos este Mos Crdciun,
divinitate preistorica a Panteonului romdnesc, la vdrsta senectufiiy cea a anului care a
trecut, care moare §i renagste imediat ce oamenii fac ritualurile cuvenite, dupa solstitiul de
iarnda. Denumirea de ,,Mos” a reprezentarii mitice  este semnificata si de sof al
Crdciunoaiei, moasa Domnului lisus Hristos, semn al vechimii sensului traditional, mosul
fiind sotul moagsei.”“ C. D. Mazilu., drd., Semnificatia datinilor de iarnd, in Datina -
periodic constantean de etnologie si fapt cultural, Anul VIL, nr. 17, dec. 1999, p. 1.

Anexa 6: ,,0 mdsurd-i din zece cupe. Acolo se face cruce pe rivas. Int'-o cupd
san' sase linguri. Dupd dlea sase linguri treba sa deie sase mdsuri la om. Si care mulge-o
mdasurd la ales, acela capata sasezeci de galet' de lapte.” lon Muslea, Idem, 2004, p. 260

Anexa 7: ,,Aceste manifestari cu caracter social, insotite de rituri de purificare, se
caracterizeaza prin relevante trasdaturi.agrare §i pastorale, care sunt date de catre legdtura
omului din comunitatea sateasca tradifionala cu'fazele naturii si cu cele temporale pentru
a se asigura bundstarea, prosperitatea si fertilitatea in viata sa.” Lucian Cucuiet,
Obiceiuri de primavard isi de vara din Tara Qasului- In ,,Satu Mare. Studii si comunicari,
IX-X, 1992-1993, p. 207

Anexa 82,/ vecindtatea altor etnii, folclorul plastic, muzical, literar si coregrafic
traditional §i contemporan al acestei-entitdti romdnesti nord-vestice constituie un tip de
raspuns etnocultural si etnoartistic ce exprimd o mare putere de incorporare creatoare.”
Nicolae Dunare, Civilizatie tradifionala romaneasca in Curbura Carpatica Nordica, Ed.
Stiintifica si enciclopedica, Bucuresti, 1984, p. 13

Anexa 9: ,./n cadrul tdpuriturii, innoirile sunt uneori atit de pregnant si de
indraznefe incdt frapeaza de-a dreptul, desi fenomenul nu este singular in cultura populara
din Oas... In ordine folclorica insd, domeniul care ne intereseazd aici mai deaproape,
cercetarea ,,{apuriturii** este de naturd sa sublinieze o trdsatura definitorie prin excelentd
a realitatii folclorice contemporane din Tara Oasului, sub raport stilistic §i ca mod de
interpretare, ea reprezintd un fenomen stravechi, arhaic; sub raportul continutului ei
tematic si ca mesaj, ,,tdpuritura” are insd un caracter inovator. Generalizand, am putea
spune ca din punct de vedere stilistic folclorul ogenesc este conservator, ceea ce constituie
marca indelungatei lui traditii, precum §i a vechii lui izolari de influenta creatiei culte i a
Inchistarii fata de influentele etnice exterioare, dar este inovator din punct de vedere
tematic, ceea ce constituie semnul vitalitatii lui. Avem de-a face, in fond, cu o evolutie
internd organicd, ceea ce vine sa-i explice fizionomia sa proprie in contextul folcloric
romanesc. “ Dumitru Pop, Personalitatea folclorului osenesc, ,,Cronica sitmareand”, joi 15
unie 1978, p. 2
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Anexa 10: ,, O scrutare atentd a culturii populare osgenesti sugereazd ca osenii au
iesit mai demult de sub imperiul miturilor si al riturilor, de sub dominatia credintelor
ancestrale care inchisteaza colectivitatile arhaice. Aceasta eliberare le da o anumitd
detasare de rigoare structurilor care exprimau mentalitatea arhaicd, o libertate de
interpretare a acestor, posibila, din perspectiva legilor culturii orale, numai atunci cand
credintele si riturile isi pierd semnificatiile originale.” Nicolae Bot, lect. univ., Mutatii
functionale in folclorul arhaic al Tarii Oagului, in ,,Cronica satmareana”, 24 iunie 1978,
pag. 3

3. Arta populard — formd de comunicare. Forme de
interactiune intre traditional si modern

Arta populard a izvorat din aspiratia fireasca a‘omului de a reflecta
relatia sa cu natura Inconjurdtoare si este o marturie elocventd a neostoitei
sete de frumos, dorinta de a depasi sfera strictd a utilului si de a-si
infrumuseta viata. A aparut si a insotit omul in¢a in timpurile stravechi, prin
forme de manifestare dintre cele mai diferite si se bazeazd pe obiceiuri
legate de munca. Arta populara face parte integranta din viata unui popor si
reflectd felul de viatd al acestuia, transformarile economice si istorice,
dragostea pentru frumos, aspiratiile lui, conceptiaartistica despre lume si
viatd. Legatura indisolubild a_artei cu viata ne-o dovedeste faptul cd ea
infrumuseteaza obiecte din viata de zi cu zi, legate de necesitdtile de
adapost, imbracaminte, hrana; pe de altd parte, In creatiile artistice populare
sunt oglindite unele caracteristici ale epocii respective, prin ornament,
cromatica, compozitie, materialul folosit si tehnica aplicatd. Camasa tarancii
nu poate fi considerata doar ca o piesd de Imbracaminte, ulciorul sau farfuria
nu sunt numai vase de pastrat sau de consumat alimente, ancadramentul
ferestreinu.este numai o fama care cuprinde fereastra; valoarea lor artistica
depune marturie asupra disponibilitatilor sufletesti ale taranului si despre
felul in care conceptia despre viatd influeteazad arta populara si modeleaza
formele artistice pe care le zamisleste si le pastreaza ,Jlada de zestre” a
neamului.

Arta populard roméneasca are ca trasaturi fundamentale frumusetea,
originalitatea si unitatea 1n diversitate, definind conceptiile si mentalitatile
poporului, specificul nostru national, ale carei insusiri esentiale le formeaza
simplitatea, armonia, echilibrul, unitatea. Ca trasatura de baza a artei noastre
populare, unitatea sa nu exclude insa o mare bogatie si diversitate de forme,
aparutd si dezvoltata in functie de conditiile istorice si geografice diferite.
Fiecare zona etnograficd se particularizeaza prin unele elemente de
specificitate, prin unele marci identitare, in ceea ce priveste omogenitatea
lor in manifestarile culturii materiale si spirituale, determinand un anumit
stil in arhitectura si tipul locuintei, o anumita linie si structurd a costumului,
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dand preferintd unui anumit gen al artei sau unui anumit motiv ornamental.
In sfarsit, materialul ales pentru a proiecta si imbrica propria sensibilitate
influenteaza decisiv calitatea si masura acesteia, deoarece lemnul, panza,
lutul sunt materiale calde, vii, au un ,,suflet” care trebuie gasit si exprimat
cat mai firesc cu putinta.

Datoritd unor conditii social-istorice si geografice aparte, Tara
Oasului s-a constituit intr-un tezaur de maiestrie a unor forme de cultura si
artd populard care pastreaza puternice note stravechi, ecouri dintr-o istorie
mult prea indepartatd pentru a mai putea fi cunoscuta in detalii.
Exemplificéri in acest sens pot fi gasite in toate domeniile de manifestare a
spiritualitatii populare osenesti: arhitectura, port, muzica, ,,danf”, obiceiuri,
folclor. Arhitectura din Oag Tmbina stralucit elementele arhitecturale cu cele
decorative, portul osenesc unitar - viu si cu valoroase elemente artistice -
vadeste o rafinare a gustului si maiestriei artistice jpopulare, iar muzica,
danturile, obiceiurile, literatura populard. din“aceastd regiune prezintd un
interes deosebit, prin pitoresc si originalitate. La toate acestea se adauga
unitatea stilistica ce le caracterizeaza si' le ridica valoarea. Acestea sunt
conditiile In care se manifesta una din cele mai desavarsite creatii artistice
populare: muzica, portul, tesaturile si ceramicas vestitd prin produsele
executate in centrul de olari de la Vama. Toate laolalta aduc faima Oasului,
definindu-i in acelasi timp caracterul specific. (dnexa 1)

Cum este si firesc, wechimea in arta populard constituie in
majoritatea cazurilor un indice al valorii artistice; ne explicadm, astfel, de ce
tapuritura din zona ‘QOasului raméane. un moment de varf al genului, de ce
baladele pastoresti §i,,corinzile” prezinta piese de mare originalitate si
virtuozitate; iar omul din Tara Oasului, dupa port, pare coborat direct de pe
Columna lui Traian, marturie elocventa a vechimii si continuitagii osenilor
pe aceste meleaguri, dovedind persistenta milenara a unora dintre cele mai
valoroase clemente artistice traditionale, concretizate in forme si tipuri
diferite.

3.1. Textilele — forma, structuri, semnificatii, simboluri

Portul osenesc reprezintd una dintre cele mai fascinante expresii de
arta populara prin cusaturile si broderiile cu motive nationale, una dintre
cele mai originale creatii artistice ale poporului roman. Aspectul general
este acela de simplitate, maretie, vioiciune, prospetime, cu o cromatica
armonioasa si ornamente bogate si variate.

Imbracamintea era confectionata in intregime in casi, de femeie, din
panza aspra de canepa, rareori din bumbac (cei mai Instdriti) si reprezenta
nu numai valoare utilitara, ci exprima dragostea acesteia fata de frumos,
conceptia sa de esteticd picturald, resursele nesfarsite a inepuizabilelor
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bogatii artistico-ornamentale. (4nexa 2)

Chiar daca a 1nnoit imbindrile coloristice si de ornamentatie ale
portului, osanul i-a pastrat in linii mari Insusirile specifice, ca element
Htraditional,” | impestritari care vin din trecutul atat de indepartat si de
bogat in manifestarile de arta populara. Portul osenesc prezintd o mare
bogétie de motive in domeniul cusdturilor nationale, o gama plind de culori,
o diversitate rarda de Tmbinari picturale, strans legate de mediul geografic,
social si cultural, in care osanul 1si desfagsoara munca, inrudit cu pamantul pe
care traieste din vremuri stravechi.

Pentru descrierea elementelor componente ale portului popular
osenesc, fac apel la citeva lucriri de referinti.'® Sub ‘aspectul portului
popular, autorii socotesc cd aceastd zona este cea-mai caracteristica si
interesantd parte din tara noastrd si cu un aspect-deosebit de pitoresc; ei
gasesc explicatia privind specificitatea portului osenesc prin faptul ca Oasul
a fost o regiune foarte izolata, iar legaturile economice stabilite prin relatiile
cu targurile invecinate si cu restul regiunilor au inceput abia in secolul al
XVll-lea. (Anexa 3)

Portul este conceput in _.armonie cu tipul antropologic (barbati
vanjosi, bine legati, femei zvelte), dar si in relatie/cu ocupatiile zilnice, 1n
functie de succesiunea anotimpurilor. Barbatii: pe cap poartd cusma scunda,
de miel (confectionatd in gospodarie, se trage pe un butuc de lemn, cand
blana este inca proaspatd), sau palarie micd, 0 camasa scurtd dar cu maneci
largi, ca i gacii, cioareci albi, guba in loc de suman si nelipsita straita, - in
armonie totald cu portul femeiesc, in privinta culorilor §i a ornamentatiilor.
Cromatica urmareste varsta omului, de la culori aprinse, vii, puternic
colorate, deschizandu-se treptat in' succesiunea etapelor vietii, pand la
culoarea‘alba la varsta cea mai inaintatd. Aceasta sintetizeaza o adevarata
filozofie si conceptie despre viatd si despre frumos, de la zvapaiala si
vanzoleala, copilariei si a tineretii, la impacarea, echilibrul si intelepciunea
unei existente implinite. Femeile poarta la toate varstele chischineu (basma
infloratd), zgardd din margele policrome, cdmasd cu cheptar in fatd si
incheiata la spate, cu decor viu colorat, ce scoate in evidenta silueta zvelta,
demnitatea si frumusetea fizionomiei. Picioarele le Infasurau in obiele, si se

1001 A. Candrea — Graiul din Tara Oasului, in ,Buletinul Societitii Filologice”, Bucuresti,
1906; Tancred Banateanu — Portul popular din Tara Oasului, [Bucuresti], Editura de stat pentru
literatura si arta, [1955]; Ionitd G. Andron - O colectie de artd populard, in ,,Satu Mare. Studii §i
comunicari, vol. 1, 1969, pag. 187-201; eeprodus in: Ionitd G. ANDRON, Schifa biografica,
articole, interviuri, evocari, fotografii, Satu Mare, Ed. Citadela, 2017, p. 71-88.; Ecaterina D.
Tomida — Cusaturile si broderiile costumului popular din Romania, Bucuresti, Editura Tehnica,
[1972] (- Zona Oas, pag. 251)
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incéltau cu optinci pe care le legau cu curele, iar in zile de sarbatoare cei
mai avuti poartd cizme.

Céamasa este un model caracteristic, ce nu se mai gaseste in alta
parte, de o croiala anumita, cu o tesatura viu colorata, in jurul gatului sau pe
umeri, ca o platcda rotundd, pe langd gat (la barbati), patratd sau
dreptunghiulard, cu ornamente bogate (la femei). Camasa femeiasca se
incheie la spate, iar cea barbateasca 1n fatd. Manecile sunt diferite: la
barbati, de regula, foarte largi, iar la femei - bufante si stranse intr-un
voldnas cu cusaturi (,,pumnisor”). De la mijloc in jos, barbatii poartda gaci,
iar femeile pindileu.

Ernest Bernea, Fata in costum vechi, Tara Oasului
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Portul femeiesc este compus din: camasd, sumnd/pindileu, zadie si
chischineu.
(Anexa 4)

Camasa este un model aparte, cu broderie, sau tesatura (alesdatura)
in jurul gatului, sub forma unei platci patrate sau dreptunghiulare (ch'eptar),
viu colorata cu decor geometric sau motive florale. ,,Camesa‘ are o cusatura
foarte simpla: o latime de panza cu o deschidere la mijloc, prin care se trece
capul, acopera fata si spatele trupului. Camasa se incheie la spate, manecile
sunt prinse cu incretituri din umar si sunt decorate uneori cu siruri de rauri,
iar la pumnisori se termina printr-o bratara brodata si volanas (fodor, fodra,
fodrita) brodat in partea de jos cu motive sub forma de‘romb. Cheptarul este
podoaba cusaturilor la femeile din Tara Oasului, realizata din zeci de mii de
impunsaturi migdloase, in culori ce se imbind armonios intre ele, in
combinarea carora osencile au impletit crampeie de suflet, nazuinte si vise.
Acesta reprezintd o diversitate mare de forme si desene, de o policromie
variatd si armonioasd, care incantd si. emotioneaza. Uneori din ch'eptar
pornesc cate doua siruri de rauri inguste, atat in fata cat si in spate, pana la
talie. Un model mai vechi: cdmasa brodata doar pe ' umeri, “cu umeri”, fara
ch'eptar, tip de camasa care aproape .a disparut. Cromatica este
predominantd in rosu, la care se adaugd negru si, la cele mai noi, galben,
verde, albastru, dar in masura mai miecd. Pe maneca, sunt decorate
ornamente sub forma de¢ brazi, sau o parta in lungime, iar chemesile de fata,
mai ales cele cu pomnugori, au deasupra incheieturilor mdnecari de fata, sau
pomnusgori, decor/ce cuprinde niste rozete grupate cate trei, intr-o alternanta
simetrica.

Pindileul ‘e fusta in_portul femeiesc, ce da siluetd femeii osence,
evidentiind o talie zvelta si gratioasd, in prelungirea camasii. Este
confectionat din panza de canepd, ca si camasa, dar foarte lat, ce permite sa
fie mult incretit la talie (increfele), unde are o cingatoare cu cusaturi, numita
pogmata/pomata (Bixad, Tur, Lecanta) sau guler la pindileu (Negresti,
Racsa, Prilog, Certeze), ce formeaza in talie brdu ornat, brodat cu acelasi
desen si coloristica ca si ch'eptarul din jurul géatului, In armonie cu
ornamentatia de pe camasa, dand o notd de unitate perfecta, acestea
confectionandu-se totdeauna perechi. Este format din doud laturi de panza,
unite printr-o cusaturd peste care se aplicd o ,,cosala“ in zig-zag sau o
dantelutd. In partea de jos, pindileul este decorat cu broderie care
impodobeste poalele si se termind cu o danteld lucrata cu acul, ce formeaza
creste pe pindileu, in zig-zag, cu dantelutd, sau o ,parta“, realizatd prin
tesatura.

Sucna/sumna e o fustd din stofa cumpdrata la targ si se poartd mai
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ales la sarbatori si iarna, peste pindileu, mai ales in satele mixte: Vama,
Orasu Nou-Vii. A fost introdusd de femeile instarite, care isi permiteau sa
cumpere materialul.

Viganaul a fost introdus mai recent, este o fusta cu laibdr adaugat,
deci o rochie farda maneci; se poartd peste camasa cu ch'eptar si peste
pindileu, dar asa ca sd nu acopere fodra si ornamentele de jos. Se purta de
femei instarite, sau la evenimente si sarbatori.

Zadia se poarta in partea din fatd a costumul femeiesc, peste poale,
din panza cumparatd; in partea de jos se termind cu un snur de broderie sau
alesatura, decorat cu figuri, la care se adauga o cipca, (danteld) cumparata,
decoratd cu mici motive. Zadia sau surtul se confectioneaza din panza de
bumbac, in culori asortate cu basmaua si cu nuantele broderiei cu care este
decorata camasga, ornamentata cu panglici Inflorate-in siruri. Zadia se leaga
peste talie cu un ,,sinor* de sfoara impletita din patru fire, numit golond sau
frand'ie, care se trece prin ,,obada“ cu care se'leaga la talie, sub ,,pocmata“
pindileului.; in unele sate (Racsa), frand'ie se impleteste din zgarda cu
margele.

Chischineul (baticul) inflorat’in culori vii invioreazd un costum
dominat de un alb auster.

Portul femeilor osence este completat cu'o podoaba care consta din
zgarda (in unele sate se numeste barson), o foarte frumoasd banda impletita
din margele mici multicolore, purtata in jurul gatului. Un model este zgarda
lata cu labe (colfi).

Femeile, atat cele maritate cat si fetele tinere, umblau in genere
desculte, dar cele cu dare de mana isi puneau cizme ca si barbatii, remarca 1.
A. Candrea;la inceputul secolului al XX- lea.

In timpul rece, sefoloseste sumanul sau uiosul (vesti din tesitura
groasd de lana surd), cu ornamente multicolore inflorate, sau guba,
asemanatoare cu sumanul, cu deosebirea ca are suvitele lungi de 14na si este
decorata cu vergi orizontale pe corpul piesei si verticale pe maneci, formate
din doud culori: alb si sur. Uiosul este din panura groasa tesuta in casa, cu
maneci si incheiatd in fatd. Laibarul este o vesta scurta, fard maneci, din
postav negru.

Portul barbatesc este cat se poate de simplu: compus din camasa
scurta deasupra taliei, cu maneci foarte largi, cu broderie pe umeri, pe guler,
la poalele camasii si la terminatia manecii. Lungimea camasii nu trece de
linia taliei, manecile sunt prevazute in ultimul timp cu mansete brodate pe
incretiturile de jos ale manecii. La guler se foloseste aceeasi broderie, in
aceeasi gama coloristicd, asortatd costumului femeiesc, decor numit
pogmata/pomata, ce se incheie cu doud chetori, terminate fiecare cu
ciucalai. Existd o gama foarte variatd de aceste ornamente, ce se succed si
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insotesc varstele omului, de la copilarie, cand culorile sunt vii, aprinse, pana
la varsta batranetii, cand se deschid treptat, pana ajung albe.

Imbracamintea de vara se completeaza cu gaci: izmene foarte largi
(de departe seamana cu o fustd) - lungi pana sub genunchi, avand decoratia
compusa din broderie la fel cu camasa si in aceeasi cromatica, iar in partea
de jos sunt prevazuti cu ciucuri - numiti roit - sau destramaturd din panza.
Gacii sunt stransi peste mijloc cu bracinariul (franghie care se innoada in
fatd) incat intre cdmasa si gaci se vede burta goald de latimea palmei. Cei
instarifi poartd peste brau o curea foarte lata, de 25-30 cm., In care au
cutitul, de care nu se poate lipsi osanul niciodatd. Aceastd curea nu este
purtata numai de “nelcosag”, ci si pentru ca ii ajuta mult.la muncile grele si
la ridicat greutati, mai ales la munca la padure.

larna, barbatii poartd cioareci (pantalon) din ‘postav, ,,uios* (vesta)
din postav decorat cu dungi orizontale in nuante de gri, bej sau negru,
precum si sumane $i gube.

Pe cap poartd clop (palarie) din pasla neagra cu bordurile intoarse
vertical 1n sus, dar mai adesea umblad cu capul gol; iarna poartd cusma
(caciuld). Clopul este fala osenilor, fiind instrutat cu pand si sirag de
margele. In satele din vechea Ugocea, clopul este/confectionat din panuri
sau pasla neagra, iar in cele din vechiul Oas, confectionat din paie.

Straita este nelipsita n portul osenilor si este, fard indoiald, piesa de
port popular care 1l caracterizeaza si ii da specificitate fata de toate celelalte
zone etnografice. Este purtatd de copil inca de la 2 ani, cu camdsuta lunga
pana la célcaie, ca singurd Tmbracaminte, dar avand atirnatd o mica straifa
de panzi cu baiera latd de 4-7 cm. Intotdeauna este purtati pe umarul stang,
atat de tineri, cat si de batrani, la sarbatori precum si in zilele de lucru,
acoperind .0 necesitate, ( aceea a buzunarului. La copii, straifa este
confectionata de mama, la flacaii de insurat sunt confectionate, de cele mai
multe ori, de catre fete; ca prinos de recunostintd pentru munca migaloasa si
dragostea intretesutd in firele de decor, acesta recunoaste: ,,Pe baierul stratii
mele,/ Scrisu-i numele tau, lele;/ Scris ii numele Marie/ Cu margele de o
mie.” Straita osanului neinsurat e de panza alba fara nicio cusatura, in zilele
de lucru; in zilele de sarbatoare Insd, aceastd straitd e o adevaratd podoaba
cu frumoasele ei cusaturi. Straita e purtatd de barbati numai pana la
insuratoare, dupd aceea e Inlocuita cu o tagsca de piele impodobita cu finte si
giurele alimate numite dzele. In tasci, osanul isi tine banii, pipa si alte
maruntisuri. Numai la drum, osanul insurat poartd uneori pe langa tasca si o
straitd in care-si pune merindea, dar aceasta e numai de panza alba fara
cusaturi impistrite pe ea.
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Luat in ansamblu, portul barbatesc reprezinta o creatie artistica total
deosebita de tipul costumelor populare din tara noastrdl, datoritd diverselor
piese croite cu totul original, prin plasarea campilor ornamentali, varietatea
ornamentatiei si a cromaticii. Toate acestea fac, din ambele costume,
femeiesc i barbatesc, un port popular de o neintrecutd valoare artistica.

Picioarele le infasoara in obiele; si e incaltat cu optinci pe care le
leaga cu curele, iar in zile de sarbatoare ceiimai avuti poarta cizme.

Conpiii, atat baietii' (coconi) cat si fetele (foaice) pana la 10-12 ani,
poartd camasd lungd 'pana la calcaie; cum cresc mai mari portul se
diferentiazd; imbracd o camasa scurtd pana la brau, iar de la brau in jos
baietii poarta gaci, iar fetele poarta pindeleu facut din panza peste care
poartd zadie (din stofd cumpdratd) legata la brau, sau surf (din panza de
casd). Priceperea si dragostea de frumos a femeii din Oas au contribuit la
realizarea unor creatii unice s$i pretioase, intr-o permanentd innoire,
prospetime si armonie 1in dispunerea ornamentatiei i 1n culorile
caracteristice. Bogata imaginatie creatoare a acesteia a fost completata cu
rafinament si gust pentru frumos in confectionarea costumului popular
pentru ceremonial si sdrbatoare. Completat cu podoabele, costumul
dobandeste o notd solemna care intregeste aspectul sarbatoresc al
ceremonialului. Podoabele cele mai folosite in cadrul ceremonialului sunt
cununile ce se poarta pe cap de cei ce se casatoresc. Cununa de mireasa din
Tara Oasului — cu impletitura ei maiastrd - este unicd, ca un simbol al
suveranitatii, deoarece fata a stiut sa asculte intotdeauna de imboldul inimii
si sd-si aleagd om dupa plac, din aceeasi dragoste pentru frumos:
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Maicuta, maicuta me, Numai tri scanduri de brad

De ti-o fost draga lume, Si pamdantul masurat.
La urat nu ma-mbie. Masurat cu stanjenul,
Ca uratul n-are leac, Cat ii de lung urdtul.

Pe la mijlocul secolului al XIX-lea, aspectul economic se schimba
datorita exploatarii padurilor, descoperirii izvoarelor minerale, intensificarii
exploatarii miniere din apropiere, toate ducand la transformarea modului de
viatd a osanului si a ocupatiilor sale. Datoritd acestor schimbari, portul
primeste adaptarile survenite din mediu de viatd, aducand elemente noi ca:
pantalonii, cusmele, cizmele, hainele ordsenesti din postav, adaptate la noile
ocupatii ale barbatilor din Oas. Toate acestea au produs mutatii functionale
in port, raimanand ca portul popular vechi sa fie purtatda anumite festivitati
din viata osenilor.

Prin elementele cu profunde trasaturi particulare, prin imbinarea
armonioasa a culorilor, prin croiala care scoate in evidentd frumusetea
trupului omenesc, portul osenesc este puternic individualizat. Poate de
aceea, prin 1998, Ministerul de Externe.a editat un album cu portul popular
romdnesc, care a avut pe copertd. © fotografie cu o pereche de tineri oseni
(am recunoscut-o pe cantareata. Maria Petca-Poptean), socotindu-1
reprezentativ pentru promovarea acestor valori/si ca expresie a iubirii de
frumos a poporului roméan, care sa ducad imaginea Romaniei in lume. (4nexa
5)

Mutatii functionale. Roata istoriei se nvarte continuu, conditiile n
permanenta schimbare au determinat transformari in evolutia imbracamintei,
dar au pastrat.elementele specifice: straita, zgarda si cununa de mireasa.
Innoiri s-au‘intégrat in elementele traditionale, deoarece in afara de faptul ca
maneca a fost stransa in mangetd, restul a ramas sub vechiul tip: maneca este
tot largd, cu singura deosebire ca este incretitd si la umar; ornamentele au
ramas aceleasi in portul barbatesc. Piesele de port femeiesc — camasa si
poalele, sunt confectionate din alt material, iar ornamentatia pastreaza
acelasi tip, Tnsa broderia este executata si de masind. Chiar piesele noi, din
produse fabricate ca: sorturi si fuste, isi pastreaza aceleasi forme, acelasi loc
al ornamentelor, dar nu mai sunt tesute sau brodate, ci realizate prin
aplicarea panglicilor, sireturilor, ornamente brodate cu masina etc. Desi
produse fabricate, aceste innoiri au fost adaptate stilului local, fiind
armonizate cu restul costumului prin croiald, cromatica, ornamentatie, fara
sa faca nicio deosebire de tipul clasic.

Sunt 1nsd cazuri cand prin schimbarea croitului, piesa se transforma
total. De exemplu: camasa barbateasca si laibarul (vestd scurtd
confectionata din postav de fabrica cu buzunar si fard maneci), care, dupa ce
au patruns in portul barbétesc, au determinat parasirea traistutei din cauza
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buzunarului vestei (trdistuta folosea la pastrarea obiectelor necesare).
(Anexa 6)

3.2. Muzica si dansul — expresii ale sufletului

»Graiurile  muzical-poetice  regionale  reprezinta  etalonul
neindoielnic al genialitatii romdnilor din toate regiunile patriei noastre.
Unul dintre cele mai valoroase §i mai originale graiuri folclorice s-a
cristalizat in minunata Tard a Oasului.” (Emilia Comisel)'*!

Muzica este modalitatea cea mai potrivitd de exprimare si afirmare a
identitatii unei colectivitati, etnie sau popor, a etosului colectiv /zamislit in
timp si permanentizat. Poate nicio altd manifestare umana nu spune atatea
despre temperamentul si sensibilitatea unui neam, despre lumea sa launtrica,
botezatd ,suflet national”, decat muzica acestuia; deoarece se adreseaza
celor mai profunde si mai intime zone ale fiintei umane, care tin de spirit, de
suflet, de emotie. Dorul, jalea, bucuria, tristetea, nostalgia, speranta,
fericirea, nelinistea, melancolia, entuziasmul, suferinta, durerea, chemarea,
indoiala, mangdiere, ironia etc. sunt stari afective ale omului, exprimate sau
traite prin diverse forme de manifestare muzicald, de la bocet si rugiciune la
oda si simfonie, de la strigdtura la doina si balada. Pentru'omul din vechime,
muzica se Tmpletea cu insasi viata §i avea yaloare sacrd ce-i antrena toata
fiinta, ajutdndu-1 sd-i descifteze, intelesurile. Muzica populard cantatd in
unele momente ale ceremonialului unor obiceiuri are rolul de a organiza
armonios motive ritmice, dandu-le o expresivitate proprie, prin constructii
simple, prin care se comunicd o idee emotionald despre om in momente
diferite ale cexistentei sale: 'nuntid, inmormantare etc. In cadrul
ceremonialului; ea se bazeaza pe calitatile vocii omenesti, dar repertoriul si
motivele' traditionale sunt selectate de traditie, dupa specificul zonei
folclorice. Astfel, la ceremonialul de nunta sau la cel de Inmormantare,
repertoriul) este diversificat si cuprinde cantece adecvate momentului,
transmise din generatie In generatie.

Muzica Tarii Oasului. Specificitatea folclorului osenesc se exprima
nu numai in limba si datinile sale, dar si mai pronuntat in muzica sa, care
diferd de oricare alta cunoscuta pana acum. Domeniul care a pastrat cele mai
multe dovezi asupra nivelului atins de civilizatia straveche a celor mai vechi
locuitori ai acestor meleaguri, tracii i apoi geto-dacii, este cel muzical.
Trecutul muzical al acestora a constituit o fereastra spre cercetarea
spiritualitdtii antice a poporului nostru; descoperim in cultura vie populara
date asupra insemnatatii artei si a muzicii, in special 1n viata tracilor si a

191 Emilia Comisel, Oas — tezaur artistic (studiu), in ,,Cronica sitmireand”, Satu Mare, 27
aug. 1986
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geto-dacilor, care acordau muzicii, cantecului o importantd exceptionala.
Marturii ale scriitorilor antici pomenesc cd, necunoscand scrisul, tracii
invatau legile prin cantec, mai usor de memorat. La fel, si osenii, cand erau
chemati in fata legii, cantau: ,,Domnule giudecator/ Nu ma giudeca sa mor,/
Giudeca-ma sa traiesc,/ C-am o mdndra ce-o ib'esc.” (Informator loan
Chioreanu-Oas)

Cercetarile etnomuzicologice dovedesc, in folclorul muzical al
osenilor, prezenta unor elemente din muzica tracicd, fapuritura oseneasca
fiind un adevarat imn al naturii primordiale, ce vine dintr-un timp stravechi,
al etnogenezei, cand poporul roman a inceput sd-si adune izvoarele, sa-si
gaseasca locul si rostul in randul altor popoare.

Osenii sunt mostenitorii unui tezaur muzical bogat si original, care
vine dintr-o traditie cu origini indepartate. Muzica in Tara Oasului se canta
atat vocal, cat instrumental, nsotind toate fazele vietii omului, la petreceri
sau in viata de fiecare zi, In gospodarie, la muncile cAmpului, la cele de la
padure, la cele de intrajutorare: claci, la sezatori, la «lautul torturilor»; si in
zile de lucru si in sarbatori, la hora satului §i la toate evenimentele, de la
nastere pana la iTnmormantare, cand femeia nu boceste, ci ,,se cantd”. Muzica
oseneasca exprima setea de viatd, impacarea cu natura, cu randuiala vietii,
cu existenta omului in valuri succesive si, prin aceasta, evidentiaza un destin
uman asumat pe deplin. O muzica vesela, ritmata, dinamica, care iuteste
ritmul dansului sau stimuleaza munca, care -incitd trdirea tumultoasa,
exprimata prin ,,tropotitul pe-‘mare” sau ,,pe.manantal” insotit de ,,stragaturi”
sau ,fapurituri” pe ‘'versuri scurte, iuti, aprige ca firea osanului. Muzica
oseneasca pastreaza in structura. ei aspecte originale arhaice-stravechi
remarcabile in‘compozitiile si structurile sale specifice.!’? Structura muzicii
osenesti incepe cu un iuit din rdsputeri, urmat de acel specific ,ta, turai”
care a razbit prin milenii, ramasita arhaica din muzica tracilor. Desi se mai
foloseste si fluierul, dramba sau trambita, tezaurul cel mai bogat, mai
pretuit, mai drag sufletului, este cel cantat la ceterd. Acesti ceterasi sunt la
mare cinste, deoarece, pe langd un repertoriu bogat, executat cu virtuozitate,
au capacitatea sa tina minte ,,cantecul” blazon al fiecarui om, facand pofta si
mandria fiecarui petrecdret, sporind incarcatura emotionald a cantecului.

Nu putini cercetatori au fost atrasi de originalitatea acestei muzici
unice, au incercat sd-i descopere tainele, sd patrunda in sufletul acestor
oameni. Impresia de fascinanta autenticitate pe care o lasd folclorul osenesc,
se datoreaza in primul rdnd unei vitalitdti extraordinare a repetoriului
traditional, dar si unitatii stilistice a acestuia. Neinitiatul crede ca exista o

1©2Gheorghe Focsa, Muzica din Tara Oasului. Prefata la: loan Chioreanu-Oas, Muzicd populard
din Oas, [Baia Mare], 1997
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singura melodie, in mai multe variante interpretative, pe intregul cuprins al
Tarii Oasului. In aceasti capcand au cizut si primii cercetitori ai zonei,
lingvisti sau folcloristi, ale caror putine observatii de ordin muzical se
resimt de fascinatia amintitd. Astfel, in studiul sdu, I. A. Candrea'® (1906),
facea urmatoarea  observatie: , [osenii] sunt renumifi  pentru
conservatorismul lor. N-au adoptat nici un joc, nici un cantec de la altii,
asa ca au o singura hora, un singur joc §i o singura melodie”. Dupa un sfert
de veac, lon Muslea (1932), un folclorist renumit'%, cercetand timp de trei
saptamani aproape toate satele osenesti, remarca aceeasi concluzie:
., ...aceste strigdturi se canta pe o singura melodie cum nu se poate mai
monotona. Este de altfel singura arie pe care am putut-o auzi in Jara
Oasului.” Peste zece ani, Vasile Scurtu, un alt folclorist, extinde cercetarile
si la zona inruditd Ugocea si exprimi o pirere asemanitoare'®: | La inceput
tapuriturile par a fi cantate. In adevir au o melodie.a)lor — unica.”

Cea mai veche investigatie a fost realizatd de marele etnomuzicolog
Béla Bartok. % Inregistrarile sale din anii 19127si 1913 pe cilindrii de
fonograf Edison — aparatul ajutator al folcloristilor de la inceputul secolului
— au o importantd considerabild, deoarece ne ofera posibilitatea de a studia
»evolutia” repertoriului folcloric. ‘Barték a facuticercetari in patru sate
(Comlausa, Tarna Mare, Racsa si Turt), inregistrand 27 de piese vocale si 49
instrumentale (executate la fluier, dramba, ceterd), care pot fi socotite
reprezentative pentru folclorul muzical din Tara Oasului, reprezintd aproape
toate genurile muzicale ale-osenilor: ,,Dan{”, ,,Hore lunga” (sau ,,cdntec
lung”, tip de doina specific zonei nordice), repertoriu de nuntd si funebru,
tapurituri la joe si‘la alte ocazii, repertoriu pastoresc. Muzica instrumentala i
s-a parut foarte interesantd, ca o artd populard cu un profil propriu, de o
frumusete deosebita, care a pastrat nealteral folclorul stravechi autohton, de
mare Spontaneitate si improvizatd la ceterd, fluier, dramba sau bucium
(trambitd)., Este de-a dreptul surprinzdtor la un specialist de asemenea
anvergura ca nu descopera diversitatea melodica (,,Un joc poate fi bazat pe
repetarea variata a unui singur motiv sau pe combinarea §i variatia a doua
sau chiar trei motive.”) sau diferenta specifica in stare sa individualizeze
jocul osenesc. Daca intre Ugocea si Oas asemandrile merg pana la identitate,

183 1. A. Candrea, Graiul din Tara Oasului, Bucuresti, 1907, p. 7

104 Ton Muslea, Cercetdri folclorice in Tara Oagsului, in ,,Anuarul Arhivei de folclor, I, Cluj,
1932, p. 21

105V, Scurtu, Cercetdri folclorice in Ugocea Romdneascd, in ,,Anuarul Arhivei de folclor”, VI,
Bucuresti, 1942, p. 25

106 Melodiile au fost transcrise pe note si publicate postum in cele trei volume ,,Romanian Folk
Muzic” (Haga, in 1967, datoritd muncii perseverente a directorului ,,Arhivei Bartok” de la New
York, Benjamin Suchoff).
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intre acestea si Maramures deosebirile sunt destul de numeroase, dar Bartok
le trateaza nediferentiat.

Marele etnomuzicolog Constantin Brdiloiu nu putea ramane
indiferent la specificitatea acestei zone. Constantele cercetdri dintre anii
1934-1941 au descoperit un material extrem de bogat, care contine toate
genurile. Ajutat de cativa dintre fostii sai studenti, a realizat o investigatie
totala, dupa metoda personald, adica tinandu-se seama de cunoasterea
fenomenului muzical incadrat in viata sociald care 1-a generat si in care se
desfasoara. Au fost inregistrate — tot cu fonograful — genurile ocazionale,
repertoriul nuptial si funebru (cele doud specii: bocet si ,,vers™), repertoriul
de iarna (doua specii diferite: colind si cantec de stea), repertoriul pastoresc,
la fluier, ,cetera” si la ,tramb'ita” din metal, numeroase si originale
»fdpurituri” versuri scandate 1n tonalitdti specifice, la diferite prilejuri,
cantece de seceta etc. precum si genuri neocazionale: stravechea, valoroasa
si originala ,.hore lunga” — improvizatd.cu maiestrie pe baza unui tipar
traditional —, cantecul de leagan, repertoriul de dans (dant) insotit, ca si In
restul tarii, de acele strigaturi numite ,fdpurituri’, a caror originalitate
interpretativa, varietate si bogatie l-au impresionat. A valorificat doar o
parte a cercetirii: bocetul'?’.

Dar si mai tarziu, Tara Oasului a continuat sa fie in centrul
preocupdrilor specialistilor. Intre anii 1974-1978, un fiu al acestui tinut
osenesc, inginerul si pasionatul muzician lon _Somesan, un indragostit si
admirator al plaiurilor/$i artei osenesti, un autentic intelectual pornit din
mediul rural (Tarsolt) a inregistrat, in cinci localitati si in special in
Negresti-Oas,» unde ‘a avut norocul sd intdlneasca cativa ceterasi
exceptionali, un mare numar de melodii pe care le-a transcris pe note si a
publicat, din repertoriul de joc, 50 de piese si un cantec al miresei — ,,Horea
miresei”. Publicatia sa ,,Danful in Oas* (1978), o adevarata comoara, este
dedicata acestui singur gen, preponderent in viata osanului.

Un alt fiu al Oasului, pasionat al muzicii osenesti, a fost loan
Chioreanu-Oas, personalitate complexd, tot inginer, profesor universitar,
autor a peste 30 de carti de tematica diversa. Opera muzicala este vasta:
peste 200 melodii osenesti culese si inregistrate; volumul ,,Muzica populara
din Tara Oasului” (1997 si 2007), compozitii proprii, cum ar fi: Sonata
Eminescu in Comja™'%, ,,Cantata Bucovinei”, suita oseneasci ,,Rapsodia
Tarii Oasului® s.a. A nregistrat peste 200 de melodii folclorice din Tara
Oasului, atat singur, cat si cu concursul a doi instrumentisti, pe care le-a

107.C. 1. Brailoiu, Bocete din Oas, in ,,Grai si suflet”, vol. VII, 1937, p. 1-84
108 Comja este un deal la granita dintre Racsa si Seini, unde in 1938, a fost scris numele
poetului national EMINESCU, plantat din puieti de brad.
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donat, in 1984, Arhivei Institutului de cercetari etnologice si dialectologice
din Bucuresti, ITmpreund cu doud caiete (195 file manuscris si 974 file
dactilografiate). Prin ce sunt valoroase aceste inregistrari §i interpretari ale
lui Chioreanu? In primul rand, prin autenticitate, autorul inregistrand
melodiile asa cum au dainuit ele sute de ani si cum au fost integistrate de
Bartok, incat melodia sund limpede, curat, cum a fost pastratd in sufletul
osanului, nu a modificat cetera ca sa placa tapuritorilor de ocazie. Apoi, ele
infirmd o prejudecatd si dovedesc extraordinara diversitate melodica,
expresie a bogatiei sufletesti a osanului. lar in al treilea rand, sunt o marturie
a unitatii stilistice a zonei, chiar daca sute de ani s-a numit Oas sau Ugocea.
»Pot spune ca muzica oseneasca este unica §i cea mai veche de pe pamdant
romdanesc, fara nicio influenta straina. A fost creata de daci si pastrata de
oseni de-a-lungul secolelor ca intr-o cetate de piatra. Nici nu au intrat
strainatati si nici nu au iesit creatii muzicale romane de aici in exterior.” (1.
C.-0.) Poetul Ioan Nistor, nascut in acelagi sat cu/loan Chioreanu, ingrijea
aparitia unui volum omagial, cu ocazia Tmplinirii varstei de 90 de ani, dar
sarbatoritul nu a mai ajuns varsta, cu. o luna si jumdtate. Transcriu aici
articolul care ar fi trebuit si fie un-Omagiu lui Ioan Chioreanu-Oas'® (n. 16
ianuarie 1922, in Prilog - m. 29 nov. 2011, Baia Mare). (4nexa 7)

In anii 1966-67-68, etnomuzicologul losif Hertea a inregistrat un
mare numar de piese muzicale, melodii de joc si tapurituri, dar si doine. Pe
baza acestui material, Herfea a incercat o expunere succintd a folclorului
muzical osenesc, iar valorosul material \asteapta Inca sa fie transcris.
Observatiile sale intaresc.impresiile lui I. A. Candrea din urma cu 60 de ani.

In vara anului' 1969 reputata etnomuzicologi Emilia Comisel,
insotitd de un muzician belgian (Paul Poskin) si un artist fotograf francez
(Nicolas/Treat), a inregistra zeci de melodii vocale, din mai multe sate, a
asistat si la o nunta in Huta Certeze. Si acest material, care da posibilitatea
cunoasterii directe a vietii folclorice reale a osenilor, intr-o anumita
perioada, asteaptd sa fie valorificat. Concluziile pertinente la care a ajuns
evidentiaza trasaturile specifice care individualizeaza muzica oseneasca:
repertoriul muzical de joc, stilul muzical de interpretare, culoarea localad data
de ,tapuriturile” cantate pe melodie si insotite de tropotitul specific al
dantului osenesc. O evidentiere deosebitd o are pentru frumusetea,
originalitatea si valoarea artisticd superioara a ,,horei lungi”’, melodie pentru
care osenii au un talent exceptional de recreare. (Anexa 8§)

in anii 1976-77, Catedra de sociologie de la Universitatea ,,Babes-
Bolyai”, sub conducerea prof. lon Aluas, a intreprins o cercetare

109 Articol pregitit pentru a fi inclus in volumul omagial, cAnd a survenit decesul d-lui Ioan
Chioreanu-Oas
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multidisciplinara, de mare amploare, la care au luat parte 115 specialisti din
Cluj-Napoca, Iasi si Satu Mare, din cele mai diverse domenii, sub
coordonarea acad. Stefan Pascu si, indrumand sute de studenti, au procedat
la o cercetare sistematica si multilaterald a Tarii Oasului. Rezultatele ar fi
trebuit sa cuprindd doud categorii: o sinteza globald, care sa propund
modalitati, variante de dezvoltare a Tarii Oasului, pentru perspectiva
imediata si medie, modele operationale de modernizare a zonei; iar cea de-a
doua categorie, ar fi insasi ,,Monografia Tarii Oasului” (vezi revista
»Napoca Universitara”, nr. 2, anul 1977). Din pacate, imensul material nu a
fost valorificat.!!”

In intervalul 1990-1998, doi reputati cercetitori. francezi, Jacquest
Bouét si Bernard Lortat-Jacob — o somitate in lumea etnomuzicologica
franceza si internationald — insotiti de etnomuzicologa Speranta Radulescu,
de la Muzeul Taranului Roman, intreprind o suceesiune de anchete de teren
in care Inregistreaza, analizeaza si compara sute de melodii cantate de cei
mai buni ceterasi ai Tarii Oasului. Rod al ‘acestor cercetari este o carte
captivantd, de un profil unic, care se adreseaza deopotriva specialistilor si
neinitiatilor: ,,Din rasputeri. Glasuri. si.icetere din Jara Oasului.”''' In
perioada cand civilizatia patrunde peste tot, iar raditia dispare in ritm
vertiginos, ei au sansa sd descopere o muzicd unica. (Anexa 9) Ceea ce
socotesc derutant nu este numai muzica in ,,manifestarea sa audibila”, ci tot
ce este legat de ea, faptul ¢a pentru toate fazele muzicale intalnite, localnicii
au un singur cuvant: ,,danf”;cantat atat de ceteras sau de cantaretul la fluier,
cat si de solistul vocal, fara acompaniament, termen care denumeste si jocul
de la hora satului:/(4nexa 10)

Concluziile la care au ajuns majoritatea acestor specialisti care s-au
aplecat ¢i .asupra muzicii Tarii Oasului este cd aceasta se incadreaza
armonios acelei unitati tematice si structurale a muzicii populare romanesti.
Totusi, muzica Oasului se individualizeaza prin cateva trasaturi specifice,
care o fac unica, fascinanta, vie, in stare sa redea uriasa sete de viata a
acestor locuitori si intreaga bogatie sufleteascd, sufletul lor de floare si
clocotul lor de vulcan. Dar ce o face atat de diferita? In primul rdnd, muzica
oseneascd nu este cantec, ci este strigdturd, nu se cantd, ci se strigd din
rasputeri, intr-un registru acut, tipatul de inceput de lume, crampeie de
suflet, horbotd de stele, gheizer de lava vulcanica: aiiii, fa, furai. Ca o
strigare salbatica, neomeneasca, vrand sa sparg baierele cerului, ludnd partas

"9 Dyp3 unele informatii, este depus in subsolul Facultitii de filologie, str. Horea, Cluj-
Napoca.

" Jacques Bouét, Lortat-Jacob Bernard, Speranta Radulescu, Din rasputeri. Glasuri si
cetere din Tara Oagului, Bucuresti, Institutul Cultural Roman, 2006.
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tot universul la bucuria osanului; abia dupa aceea incepe si muzica. Fiorul
divin te incarca cu o sete uriasd, ca o vipie, de parcd doar acum trdiesti cu
adevarat. Iti simti sufletul o lacrima de foc, energie solara ce te purifica si te
mistuie, ca imediat sa te simti scapat din stihia cosmica ce-ti framanta fiinta.

Pentru aceasta, si cetera este modificatd (incepand cu anii '50),
pierzand din autenticitatea, sonoritatea limpede si ritmul arhaic, care veneau
din sufletul asezat in matca traditiei. Acordajul a urcat tonalitatea cu o terta,
denaturand sunetul, instrunarea cat mai inaltd a ceterelor, depasind cvinta
superioara, fiind socotitd astdzi o normalitate. Explicatia scapa oricarei
ratiuni, probabil este dorinta tapuritorilor sa strige cat de tare si de inalt le
permite glasul, iar cetera a fost nevoita sa urmeze aceasta tendinta, pentru a
se armoniza cu vocile ridicate 1n acut si in intensitate.'Modificarile pe care
le-a adus instrumentului fac din acesta unul total diferit, desi este aceeasi
vioara clasica, fabricatd la Reghin: - calusul este scurtat cam cu cinci mm,
ceea ce duce la diminuarea inaltimii si, prin urmare, coborarea coardelor,
permitand bratului care conduce arcusul sa facd miscari mai scurte si mai
energice; - calusul este deplasat catre limba, pana la o distantd minima de 1
cm. Aceste modificdri permit ridicarea jcoardei I cu o cvintd deasupra
acordajului normal. Dar aceasta are §1'un inconvenient major: sunt prea
putini cei care au voce care sa permitd aceastd performanta, sunt prea putini
tapuritori care sa promoveze aceasta muzicd fascinantd si stranie, totodata.
De asemenea, vocea trebuie pregatita din copildrie si exersatd continuu. Cu
atat mai mari sunt meritele putinilor rapsozi autentici pe care 1i are in
prezent Tara Oasului, care fac fala. acestui tinut: Petre Zele, un adevarat
fenomen, care a reusit performanta sa cante la ceterd si sa tapureascd in
acelasi timp, un virtuoz al ceterii $i'o voce de o forta si limpezime unice;
Maria Petca-Poptean, o adevarata privighetoare a folclorului osenesc si
Maria "Tripon, talentata cantdreatd si neobositd promotoare a valorilor
osenesti. Lor 1i se adaugd o adevarata pleiada de tapuritori tarani, cativa in
fiecare sat, cum ar fi cei mai batrani doi tapuritori din Oas, Gheorghe Mois
(Ciupdrdel), Toma Mihale din Moiseni, precum §i mai tinerii Dumitru Mois
(a Patrului) si Nonutu Mois din acelasi sat, Vasile Fanea (voce si ceterd) din
Tarsolt, Irinca Man (a lui Pitoc) si Viorel Finta (Bixad), Ciul Irina (Lica Iu'
Dogouz) si Apati Marioara (a lu' Cutuies) din Boinesti, Podac Dana din
Negresti-Oas, Giorgiana din Batarci si nu poti 1asa pe batranii fluierasi din
Bixad (Mihai Finta, loan Tat, Gheorghe Tope sau loan Marcus), iar ceterasi:
fratii Vasai si Gheorghe Sava-Pitigoi, Vasai lu' Tomposal, Vasaiu Dobului,
Nicoara Tripencii din Bixad, fratii Vasai si Gheoghe Metii, Biticli,
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regretatul Piri (care a murit cu cetera in mand) din Negresti-Oas, Goreu,
Paci, Stefan din Huta si multi altii. Pentru aprofundare :'!2

Dantul. ,,Unde tropote osanu, nu creste iarba sohanu.”

In Oas se danseazi in multe imprejurdri: nunta, dantul duminical,
sezatori, desfacatul malaiului, plecarea la catanie si sambra oilor, dar si alte
petreceri, pornite din marea poftad de viatd a osanului, din temperamentul
vulcanic al acestuia si din revarsarea stihiala a simturilor. De aceea, de
multe ori dantul este insotit de tapurituri; danturile de tapurit sunt mai lente,
,»mai moi”, mai batranesti, aga incat pot fi detectate doua tipuri de dant: ,,de
tapurit” si ,,de giucat”; ambele sunt jocuri de perechi. Pe 1anga acestea, sunt
doua jocuri in cerc: ,,Hora miresei” si ,,Roata feciorilor”, cu ritmul vivace al
,dantului de giucat” si fiind insotite de tApurituri. In Tara Oasului,
repertoriul pasilor este mult diminuat fata de alte zone, existand doar doua
tipuri coregrafice care insd pot satisface necesitatile exprimarii coregrafice
prin intensitatea dramaticd a miscarilor. Structural, danful osenesc se
vadeste extrem de simplu, delimitat in doud parti: Prima parte este aproape
staticd, constd dintr-un tropotit pe loc,. cu pasi sariti, intr-un ritm anume,
sacadat, care pastreazd o autenticitate locald. Dar aceastd simplitate este
doar aparenta, deoarece ritmul are o Incdrcaturd extraordinara, de o energie
retinutd ca un vulcan ce se zbate sd erupa, zbucium teluric ce se revarsa
peste marginile lumii, inlanfuind destine omenesti. Partea a doua cuprinde o
rotire de o jumatate de cerc si revenirea Tn sens opus pe aceeasi jumatate de
cerc, cu pasi tropotifiy ca.in partea intdi. Dar tropotitul acesta atit de
specific, sacadat, indracit, exprima pofta uriasd de viatd a osanului,
amplifica tumultul jucatorilor, porniti parca sa stapaneasca intregul pamant,
care devine, in‘acelasi timp, cutic de rezonan{a si partener in acest dialog
teluric. (Anexa I11)

21, Hertea, Cdteva particularitati stilistice ale muzicii de joc osenesti, in ,Revista de
Etnografie si Folclor”, tom 15, p. 113-120; Lucia ISTOC — Elemente compozitionale in
structura arhitectonica a tdpuriturii osenesti, in Anuarul de folclor, III-IV, Universitatea
din Cluj-Napoca, Centrul de Stiinte Sociale, Sectorul de etnologie si sociologie, Cluj-
Napoca, 1983, p. 161-174, Lucia ISTOC — Viata muzicii populare in Calinesti- Oas, 1n:
Anuarul folcloric, I, Universitatea “Babes-Bolyai” Cluj- Napoca, 1980, p. 118-148; Traian
MIRZA — Interesul stiinific si artistic pentru folclorul muzical din Oas si Ugocea. Privire
istoricd, in: Anuarul folcloric, I, Universitatea “Babes-Bolyai” Cluj- Napoca, 1980, p. 149-
157
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Colectia'l.G:Andron

Ionita G. Andron: Feciorii cu ceterasul in drum spre dant,
Racsa - iulie 1940

Exista doud faze in Invatarea dantului: fard muzica (ceteras) si cu
muzicd. Ucenicia la dant se face la varsta frageda, cu ocazia diferitelor
evenimente familiale; la ‘orice sarbatoare si dant, se tinea si ,,danful
manantailor”, adica al celor mai mici, pentru initierea lor. De regula, parintii
isi asuma obligatia de a invata copiii s@ joace oseneste. Daca ei nu stiu juca,
acest lucru 1l faceun alt membru al familiei. Cand un fecioras vrea si intre
pentru prima data la joc, este introdus de un prieten mai experimentat, care
cheamd o fatd, o invarte o datd, apoi o da novicelui. Cand intrd intai o
fetiscand, o cheama mai intai un fecior care 1i este ruda. Fata venea la joc
insoftitd, In,general, de parinfi, fara ca aceasta sa constituie o regula: putea fi
insotita numai de mama, sau putea veni cu un grup de fete si baieti.

Dorinta cea mai arzatoare a fetei din Oas este sa fie jucatd, ca o
certificare a prestigiului pe care il dobandeste in colectivitate, premisd a
posibilei cdsatorii. Astfel Incat nu ar fi exclus sa faca apel si la unele practici
magice, aceleasi pentru joc ca si pentru casatorie. In acest fel, cdsitoria
apare ca finalul unui complicat proces de initiere, iar fata poate face recurs
la practici magice ca mijloc firesc, apartinand traditiei, pentru rezolvarea
unei probleme de viata. Poate chiar fetele tinere fac descantece sa fie luate la
dant si sd se marite (,,de adus iubitul”), pe care le invata in secret de la
mame, de manipulare si provocare a destinului.

In Tara Oasului, socializarea, initierea si integrarea tinerilor in
colectivitate se face destul de timpuriu. Fetele intrd in dant cam pe la
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paisprezece ani, baietii pe la optsprezece sau dupa ce s-au eliberat din
armata. Abia s-au ridicat dintre copii $i ,,coconii” (baietandrii) si ,.,foaicele”
(fetele) incep sa dea tarcoale ,,danfului” (cuvant cu o dubld semnificatie:
dansul traditional osenesc; locul unde se desfasoara ,,danful” — ,,Ciuperca”),
ca o etapa importantd a ritualului initiatic. ,,Dantul”, (hora satului) este un
fenomen complex, cu rol aparte in viata comunitatii, in initierea si devenirea
tinerilor. In satul traditional, dantul se tinea intr-un loc mai larg din mijlocul
satului, sub cerul liber sau sub un copac falnic, in sura, dar si intr-o casa abia
ridicata, pusa sub acoperis, unde trebuia batatorit pamantul, fiind 1n castig si
proprietarul casei si dintausii. In ultimele decenii, orgoliosii oseni au
construit un locas anume, numit ,,ciuperca”, un foisor.din lemn unde se
desfagoara dantul. Ciuperca de la Certeze (construitd in anii ‘80 de mesterul
Cuc Vasile si prof. Gozman loan) este un adevarat monument de arta
arhitecturald traditionald, ce imortalizeaza scene semnificative din viata
exemplara a osanului in basoreliefuri menite sa infrunte veacurile.

La ,,dant”, tinerii au posibilitatea sd se cunoasca, sa se apropie, sa se
observe, sa se imprieteneasca, sd danseze impreund, sa judece, sa
interpreteze si sa evalueze. Aici are loc prima ,,vedere”, care o anticipeaza
pe cealaltd (vizita in fapt de seard pe care feciorii o fac in grup fetei de
maritat; dacd aceasta doreste sa-i primeasca, aprinde lumina, ,,face vedere”:
(,,Scoala, mandra, fa videre,/ Ca vine Petre. cu miere/ Si cu buze
subtirele.”), cand relatiile incepute la dant sunt mai inaintate, se lamuresc si
se aprofundeazd si In timpul cdreia se ia decizia formadrii perechii. Baiatul
cheama pe rand fetele la.dant, nu are voie sa-si divulge simpatia pentru o
fata, asa incat.aceasta nu este sigurd de partener pana in preajma casatoriei.
Abia mai tarziu, cand si-a sedimentat simpatiile, o joaca mai mult, o petrece
pana la poartd, sta in povesti, iar de la o vreme, intra in casa.

La dant, baiatul are rolul activ, fiind cel care cheama fata la dang
(semn discret din ochi sau cu capul), iar fata nu are voie sa refuze; in
schimb, fata are libertate totald daca hotaraste ,,sa faca vedere” sau nu. Deci,
in ultima instanta, alegerea partenerului de viatd ii apartine. Iesitul la dant
este o etapa premergatoare si foarte necesara, unde tinerii ies in lume si se
supun conventiilor sociale, pentru influentarea destinului, dar, in acelasi
timp, isi afirmd personalitatea incipientd, parte a unui neam, fac dovada
starii sociale, a preceptelor morale si a bunei cresteri. Aceasta prima iesire in
lume este o afirmare a dorintei de socializare, dar si de maturizare, prin
participare la ritualul de ,,vedere”, si poate duce la Implinirea destinului prin
a casatorie. (Anexa 12)

Intrarea la hord comportd un anumit ritual, presupune o pregatire
complexa, momentul trebuie ales cu grija, cand cel/cea care urcda in
,»clupercd” sd joace este constient/a de unicitatea momentului: despartirea de
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copilarie, examenul de maturitate prin care dovedeste daca indeplineste
conditiile pentru a intruchipa partenerul posibil pentru incheierea viitoarei
casatorii, daca este in stare sa-si hotarasca destinul.

Dantul se facea in fiecare duminicd dupa-masa, panad intuneca; in
perioadele de post nu se face dant. Cel care organizeaza dantul se numeste
,»chizes”, fiind un flacau mai rasarit si cu autoritate, in stare sa tind danful in
frau, sa aplaneze conflictele, sa fereasca cetera sa nu fie spartd, sa stranga
banii de la dantdusi, ca sa plateasca ceterasul.

Fiecare osan are un dant al lui, din adolescentd pana la sfarsitul
vietii, iar ceterasul 1l stie si-1 canta la petreceri, nunti. Dantul se pastreaza ca
un blazon si se transmite prin generatii, ca o mostenire de familie. Asa se
pastreaza vie traditia! (Anexa 13)

Zds-o mama cata mine

Sa invat horile bine, Atata oi tapuri

Ca daca m-oi marita, Sub grumazul ceterii

As hori, n-oi cuteza Pand ce s-a rupe arcu-n tri;
In casa de soacra ta, Nici atunci nu m-oi opri

In tindd de socru tau, Pana la capatul vremii.
Afara de mutu tau;

Mutu tau taie lemne, Cine stie §i nu straga,
Bate-te-a, nu te teme. N-aiba-n straita mamaliga,
(Morar Ofima, 14 ani, Racsa, 380) Aiba tat pa'ne uscata

Ca-si tane gura-ncuiatd.
Am naroc ca stiu canta,

De-mi mai stampadr inima. Cine m-aude strigand,
Draguta lume cu soare, Zdce ca n-am nici un gand;
Dulce esti si trecatoare; Dar atatea ganduri am
Draguta lume cu vant, Cdte zdle-s intr-un an,
Dulce esti, da’ treci curand; Si atatea am avut,
Draguta lume cu stele, Cdte zdle o trecut.
Dulce-ai fost, te-ai dus cu jele.
(Cont Ana, Racsa, n. 1943) Cine-aude gura me,
Poate sti, poate vede,
luiesc, codrul rasund, Cd io pe-aici oi sede.
Mandru boii ii aduna,
Nu-i aduna ca li-i sete, Tapuri-om cand om me
Ce-i aduna ca ma vede; De si-a sta de curs vale.
Nu-i aduna la otava,
Ce-i aduna ca i-s draga. Eu numa' gura o-ndemn,
(Dubo Irina, 14 ani, Racsa, 16) Tate ulitale gem.
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3.3. Lemnul — formi, structuri, semnificatii, simboluri''?

Ca 1n majoritatea zonelor montane, si in Tara Oasului existd un
adevarat cult al lemnului, material cald si aflat la indeméana, care se potrivea
sufletului omului de rand. Folosirea si prelucrarea artistica a lemnului are o
traditie milenara, dar care nu poate fi probata, din cauza perisabilitafii
materialului. Calitatile specifice diferitelor esente lemnoase, usurinta cu care
se prelucreaza, multiplele destinatii ale lemnului au determinat folosirea lui
pe o scard largd. Obiectele confectionate din lemn sunt legate de toate
aspectele vietii si impresioneaza prin ingeniozitatea solutiilor. Tot ce s-a
creat in lemn 1n Tara Oasului corespunde unei functionalitati, urmarind
integrarea obiectului creat intr-un sistem care sa satisfaca o-totalitate de
necesitati. Diversitatea de cioplituri in lemn reconstituie o civilizatie
originald, care realizeaza o viziune coerentd asupra vietii. Pand in a doua
jumatate a veacului al XIX-lea, toate obiectele de uz casnic din casa
osanului erau confectionate din lemn sau.ceramica. (Intre putinele obiecte
de metal erau securea - fierastraul a aparut mult mai tarziu - si ceaunul de
fiert mdmaliga.) Pana si in carul de lemn nu exista nici un cui de fier, iar
,obada” era confectionatd din radacini curbate si strdnse cu ,,ganj” de
mesteacan.

In arhitectura populard lemnul a avut-o largd rispandire, fiind
principalul material de constructie pentru casa si intreaga gospodarie, stalpii
de casa, acoperigsul, poarta 'si gardul, wranita cu boc; prispa, sura,
ancadramentul de usa, cadrul de fereastra; biserica. Piesele ornamentale
indeplinesc aproape intotdeauna un Ttol constructiv, de sustinere sau de
protectie. De exemplu, pe langa rolul practic pe care il are, prispa, prin
concentrarea elementelor ornamentale ale exteriorului, devine un elemen
decorativ in.inféfisarea casei. De aceea, prispa este asezatd la fatada casei si
poate cuprinde inca o latura sau doud, chiar daca face parte integrantd din
planul locuintei. Scandurile sunt decorate prin traforare: stea, cruce, floare,
inima, pasare etc. Stalpii de tarnat (,,sageti ) au fost utilizati pentru a sustine
acea parte a ,,cununei” de lemn care se intindea deasupra ,tdrnafului”
(pridvorului) si numarul lor varia in functie de lungimea acestuia. Acesti
stalpi de lemn au fost ciopliti ,,in patru dungi” pana la inaltimea grilajului,
iar de aici numarul fetelor se dubla, avand forma octogonala.

Un efect artistic deosebit se obtine prin modul de increstare si de
asezare a dranitei pe fetele acoperisului, sub forma de solz de peste.

Lemnul a cunoscut o largd intrebuintare la confectionarea

113 Pentru aprofundare: Ionitid G. Andron - O colectie de arti populard, in ,,Satu Mare. Studii §i
comunicari, vol. 1, 1969, pag. 187-201; Reprodus in: IONITA G. ANDRON, Schita biografica,
articole, interviuri, evocari, fotografii, Satu Mare, Ed. Citadela, 2017, p. 71-88.
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mobilierului: vase si multe obiecte de uz casnic; dulap de vase, masa si
scaunele, patul, blidar, lada de zestre, cuier, lavitd, leagin. Forma si
ornamentarea elementelor de mobilier urmaresc armonizarea nevoilor
practice cu satisfacerea gustului pentru frumos. Mobila osanului era foarte
saracacioasd, in concordanta cu traiul de-a dreptul sarac al acestuia. Un
obiect de mobilier a fost masa, cu patru picioare si o scandurd masiva dintr-
o singura bucatd de lemn de ,,fostd” (groasa de 5 cm), cioplitd din secure,
asa ca inaltimea nu depasea 5o cm. Capacul se deplasa, sub acesta fiind
sertarul fix, din scandurile care formeaza partile laterale, late de 35 cm
fiecare, confectionate tot din cate o singurad bucatd de scandura lata. Lateral,
era o ,Jlada cu spate” sau ,laita”, in care se tineau hainele mandre, dar
folosea si de scaun si chiar de dormit. Locul de maxima atentic decorativa in
interior este coltul cu patul, pe care sunt expuse tesaturile de casa.

Foarte utile, dar si expresive, sunt ,,blidarele’ si ,,podisoarele” pentru
pastrat vasele ori alte obiecte gospodaresti. /Acestea  erau etajere
dreptunghiulare si se atarnau pe perete. Usile sunt daltuite artistic in motive
geometrice. Rar existau si podisoare sub forma de triunghi, la care unghiul
mare avea 90 de grade, iar laturile:acopereau o parte din colt (,,podisoare pe
colt”). De regula, aici se tinea zdrobul de sare in ,,sdraritd” si putinul ulei de
dovleac sau ,,ruja” (floarea soarelui), semn al sdraciei osanului. Dar acest
obiect, prin asezarea lui verticald, da impresia de stabilitate si echilibru. Din
nicio casa din Oas nu lipsesc lazile de zestre --mandria fetei de maritat —
infrumusetate printr-o variatd gama de crestaturi: linii, cercuri, rozete, brazi
stilizati, flori, realizate cu'mare efect estetic. Sunt confectionate din lemn de
esenta tare (fag, stejar sau frasin), bucati late de scandura cioplite cu securea
si imbucateuna in alta, fixate prin cuie de lemn. Este uimitor cata rabdare si
cat simt/al frumosului trebuia sa aiba acesti mesteri anonimi, din mainile
carora au iesit aceste bijuterii.

O alta categorie legata de diferite ocupatii o constituie obiecte de uz
gospodaresc (cupd pentru lapte, putind pentru branza, copaie, barbanta,
lingura, cutie pentru pastrat acte), unelte de munca (razboiul de tesut, furca
de tors, raschitoarea, sucaldul; caruta si jugul; paltaul pentru steagul de
nuntd; rabojul, maiul de batut rufe - prainicul, tocul pentru cute). Atrag prin
frumusetea formei, a finisajului si chiar prin elementele decorative si
echilibrul proportiilor. Instalatii tehnice de industrie tardneasca: piua, moara
de apa, jgheaburi, valtoarea sunt o marturie elocventd a ingeniozitatii si
impresioneaza prin functionalitate.

Stana, coliba, comarnicul, intregul inventar folosit in pastorit au si o
valoare artistica deosebita, dovedind alese insusiri in decorarea lemnului, cu
ornamente geometrice si vegetale executate cu o mare finete.
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Obiecte de cult satisfac cerintele legate de cult sau anumite ritualuri:
crucile de lemn sau troitele de la rascruci de drumuri, cruci de mormant,
iconostasul si icoane de lemn, pecetare pentru prescura.

Instrumentele muzicale: fluier, bucium, ceterd prezintd interes
artistic nu numai prin ingeniozitatea constructiei, ci si prin valoarea lor
decorativa.

E greu sa cuprinzi diversitatea de obiecte de lemn pe care poporul le-
a Infrumusetat cu mult simf{ artistic si madiestrie, prin procedee tehnice
ingenioase. Diversitatea elementelor prelucrate, ingeniozitatea tehnicilor
folosite si preocuparea pentru aspectul decorativ al acestor obiecte pun in
evidentd fantezia bogata si rafinametul artistic, deoarece lemnul era un
material foarte la indemana. De asemenea, dau marturie despre profilul
moral si psihologic al locuitorilor, poetul Ioan Nistor descifrand in cateva
wsimbolurile echilibrului“: (Anexa 14)

In Tara Oasului, fiecare gospodar trebuia si fie si un mester
desavarsit, sa isi confectioneze singur casa si intréaga gospodarie. Intregul
tinut era o padure nesfarsitd. Se zice .cd numele Negrestiului vine de la
Padurea Neagrd de goron de jur-imprejur, un material lemnos care se
preteazi foarte bine la sculptura si crestaturi. In urma cu300 de ani, tinutul
era acoperit de paduri seculare, iar padurea Tuba era comund aproape
tuturor satelor din Tara Oasului, ceea ce inseamna ca avea o intindere uriasa.
In padurile Negrestiului s¢ gaseau artari atat de grosi, ¢i ,,romdnii, tdindu-i,
isi fac din cdte-o singurd bucatd ugi §i mese.”''* Ocupatiile dominante —
pastoritul si cresterea animalelor — au dat posibilitate locuitorilor sa se
opreasca cu migald asupra obiectelor de lemn pe care le confectionau in
gospodaria proprie si pentru folosinta proprie, in legatura cu viata de toate
zilele, transformandu-le in adevarate opere de arta. In dragostea lor pentru
frumos, pentru decorativ, taranul roman — si osanul — impodobeste obiectele
de lemn intr-o perfectd armonie cu destinatia lor. Aceastd legatura organica
intre latura estetica si cea practica se oglindeste in faptul ca multe obiecte
sunt bogat ornamentate, in decorul lor predomindnd anumite motive,
precum si prin faptul ca suprafetele decorate sunt conditionate de functia
utilitara.

Uneltele folosite in ornamentarea obiectelor de lemn sunt simple si
putine la numar: securea, flencaci (plencaci), fierastraul, dalta, cutitul,
mizdreaua, barda, compasul. Cu un astfel de inventar redus, numai o mare
putere de creatie si o rard maiestrie au reusit sa realizeze larga diversitate a
creatiei in lemn, pornind de la locuinta si ocupatii pana la cele mai variate

114 Szirmay Antal, Szatmar varmegye fervése, torténetei,és polgari esmérete. 1-11,
Budapesta,1808-1810.
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expresii ale culturii spirituale.!!®

Bisericile din lemn sunt cele mai insemnate monumente taranesti.
Din Oas se mai pastreaza doar una, cea din satul Lechinta, construitd la
inceputul sec. al XVII-lea, adusa la Muzeul Tarii Oasului din Negresti Oas
prin straduita lui Ionitd G. Andron. Prin multe elemente, ele se inrudesc cu
casele de lemn: tehnici de lucru, proportii, decorul. Planul lor cuprinde
pretutindeni incdperi organizate asemanator. Acestea au mai totdeauna un
turn inalt, ce poate adaposti clopotele. Desi astdzi bisericile de lemn sunt
fara exceptie acoperite cu sindrila, ele erau in trecut, ca si_casa, invelite cu
paie. La casa si la biserica, locurile de asezare a decorului sunt aceleasi:
ramele ferestrelor si usilor, si in special, stalpii prispelor. Decorul cu scop
protector este inlocuit cu decorul pentru infrumusetare. (4dnexa 15)

Deosebit de frumoase — si reprezentative peatru Tara Oasului — sunt
ancadramentele de fereastra, ca o poartda a sufletuluiicelor care locuiesc in
casa. Portile de lemn nu sunt monumentale, ca in alte tinuturi, intrarea in
curte fiind permisa de ,,vranita cu boc”, specificd zonei. Mobilierul taranesc
are particularitati care il deosebesc de mobilierul obisnuit al vremurilor
moderne. In loc de dulapuri masive si mese inalte, se foloseau lazile,
blidarele, coltarele, politele, mese joase, scaune mici, banci joase. Cele mai
multe erau decorate cu diferite ‘motive «crestate: florale, rozete, ce
impresionau prin simplitate, rafinament, armonie.

3.4. Ceramica — forma, structuri, semnificatii, simboluri

Ceramica populara a cunoscut o puternica dezvoltare la Vama. (4dnexa
16) Nu exista date serise privind istoricul oldritului din Vama. Traditia
locala considerd olaritul foarte vechi aici, dar aceasta nu poate fi controlata
si precizata, mai ales pentru ca nu a existat o breasla, dupa datele careia sa
se poatd stabili un istoric. In matricolele de nascuti, casatoriti sau morti pot
fi urmarite, dar numai incepand cu anul 1840. Inainte de aceasta data, este
pomenit un olar slovac pe nume Gambra, in satul Boinesti. Incepand cu
primul” rdzboi mondial, oldritul se practici mai putin, deoarece in timpul
razboiului nu s-a gasit smalt si dupd rdzboi multi s-au lasat de meserie.
Tancred Banateanu opineaza cd, deoarece din matricolele studiate (dupa
1840) predomina olarii slovaci, din traditia locala, se pare ca mestesugul ar
fi fost adus de olari slovaci si preluat §i continuat apoi de romani §i unguri.
(p. 8) Dupa o perioada de cateva secole, in care a cunoscut o larga
intrebuintare si mare inflorire — pana la 35 olari -, centrul de ceramica de la

115 dupa: Gheorghe Focsa, Tara Oasului. Cultura materiald. Studiu etnografic, Bucuresti, Muzeul
Satului, 1975
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Vama supravietuieste azi doar printr-un olar angajat al Muzeului Tarii
Oagsului, mesterul Istvanfi Gheza. Eu l-am prins incd in viatd pe ultimul
mare mester olar, Frei Jozsef, bunicul celui de acum.

Vama nu are lut de oale, ci-1 aduce dintr-un sat vecin, Tur, la distanta
de cca. 5 km. Traditia locala sustine ca initial olaritul s-ar fi practicat la Tur
de catre slovaci §i romani. Dar despaduririle ulterioare au facut ca regiunea
sa fie lipsita de lemn de foc, meseria fiind preluata de ungurii care locuiau la
Vama. Astfel, olaritul s-ar fi mutat la Vama.

Productia de ceramica din Vama a fost diversificatd, acoperind
necesitatile gospodaresti. Dar prin forma armonioasa si prin ornamentatie,
au capatat valente artistice, imbogatind sufletul osanului, fiind prezente in
fiecare casa. Blidele se utilizeaza uneori si la mancare; dar se gasesc foarte
multe atarnate pe pereti, ca decor, in casa fiecarui osan. O categorie
cuprinde seria de vase necesare gospodariei, cu mai putina valoare artistica,
dar mare valoare utilitara: vase pentru dus.mancare la camp (hargau), ulcele
pentru lapte, farfurii de mancat, oale mari cu doud torti pentru gatit
(,,boace”—sarmale) si pentru fiert magiunul.

,,Olurile”, urcioare, sunt legate de anumite obiceiuri. De Pasti, finii
erau datori sd ducd ndnasului cite un urcior, pe .care acesta il atdrnd de
grinda. Dupa numarul acestora, se poate cunoaste numarul finilor unui om.
In cursul anului, urcioarele acestea isi gisesc intrebuintarea pentru apa sau
borcut (apa minerald) care se gaseste din abundentd in Oas, la izvoarele de
la Luna, Vama, Bixad, Boinesti, Certeze, Orasul Nou etc. Tot aceste oluri se
duc si la morti si se dau in dar nanasului, la casatorie si la botez. Urcioarele
de nanasi au o forma cu totul deosebitd de cele care se fac in restul tarii.
Corpul, foarte ‘bombat, este legat direct de gura trilobatd a urciorului. O
toartd mare,.in forma de semicerc, groasa si rotunda si cu o ,,tatd” intregeste
aspectul. rotund al intregului urcior, accentuat si de ornamentele sale
caracteristice, fara insa sa-1 faca dizgratios. Forma aceasta, aproape unicd in
tard, are un farmec deosebit si se incadreaza perfect stilului tuturor creatiilor
artistice populare din Tara Oasului.

Vasele cele mai recente, produse intre cele doud rdzboaie, imita
produsele de metal de fabricd sau cele din alte centre, adaptandu-se noilor
necesitafi. Asa sunt: oalele drepte, nepantecoase, pentru fiert (dupa modelul
oalelor de metal); oalele pentru dus mancare la camp, cu o toartd rotunda
deasupra; canceele drepte pentru apa.

Tehnica de confectionare si ornamentare a ceramicii de Vama nu
difera de cea a altor centre din tara noastrd. De aceea o voi prezenta foarte
pe scurt, insistdnd doar asupra aspectelor care sunt caracteristice centrului.

Atelierul olarului a fost chiar camera de locuit, mai rar o incapere
speciala.
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Mesterul stie locurile unde este lut de calitate; odata adus acasa, lutul
se tine afard intr-un mic loc Ingradit. Cantitatea necesara prelucrarii se aduce
in atelier si se pune intr-o lada, pentru a fi protejat. Prelucrarea lutului
pentru a i se asigura maleabilitatea si puritatea necesard comporta: muiatul
cu apa si batutul cu un ciocan din lemn, operatie care 11 da elasticitate; se
taie cu ,,mezdreaua”, pentru faramitat si eliminarea impuritatilor; din nou,
este ,,murat”, adicd muiet cu apa; este cdlcat pe jos, pe un tol pentru
omogenizare; $i se fraimantd, pentru a asigura o deplind maleabilitate. Toate
aceste operatii au fost preluate astazi de malaxorul, care a patruns destul de
tarziu in centrul de ceramica de la Vama. Lutul e de buna calitate si nu
necesita curatare speciald. Vasele se modeleaza pe roata invartira cu piciorul
(astazi, cu roata electricd). Dupa modelare, vasele se pun la uscat, la umbra,
0 zi sau doua.

Tehnica de ornamentare a suferit in decursul timpului transformari.
Sunt trei tehnici de ornamentare, folosite"de-a lungul timpului: prin
zgrafitare (zgarierea In pastd a ornamentului) si colorarea cu cornul; cu
cornul; cu pensula. Cele mai vechi _piese de ceramica din Vama au
ornamentul zgariat cu un corp ascutit in pasta moale si apoi colorat cu
cornul (corn de vaca cu un varf din pana'de gasca care se umple cu culoare).
Pe la inceputul secolului al XX-lea nu s-au mai ornamentat vasele prin
zgrafitare si toate ornamentelé erau realizate doar.cu cornul. In sfarsit, dupa
primul razboi mondial s:a inceput ornamentarea cu pensula; aceasta a
determinat si schimbarea ornamenticii. Cornul se mai utilizeaza la trasarea
liniilor.

Dupa ce vasele s-au uscat, se moaie in angoba (culoare de huma
albd) care formeaza fundul vasului, apoi se ornamenteaza. Lucrul cu pensula
este mai greu si este executat de femei, ele sunt acele care ,.festesc”
(ornamenteazd). Dupa ornamentare, se pun vasele la uscat, doua pana la
sapte zile. Majoritatea vopselelor folosite sunt preparare de olari. Cele mai
utilizete culori sunt: alb, galben, rosu, verde, negru. Prepararea lor se face
din lut'din satele din jur.

Dupa uscat, vasele se pun la ars in cuptor, construit sau intr-o
camera a casel sau intr-o surd, dar in orice caz acoperit. Fiecare olar are
cuptorul pe care si-l1 construieste singur. Tipul de cuptor e din cele mai
simple, tronconic, din caramizi, fara gratar, cu oalele puse direct pe pamant,
cu doua-trei guri pentru alimentat cu lemne. Sunt cuptoare de diferite
dimensiuni, cu o capacitate intre 200-700 de oale. Vasele se tin la acest prim
ars 15-16 ore. Dupa ce cuptorul se raceste, se scot vasele si se smalfuiesc.
Smaltul - ,litarga” - se cumpdra si se prepard de cétre olar, pentru obtinerea
diferitelor culori. Dupa smaltuit, oalele se ard a doua oara, opt ore.
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Ca in majoritatea centrelor de ceramica din tara noastrd, nici la
ceramica de Vama elementele ornamentale nu prezintd o mare varietate.
Existda cateva elemente de baza din care derivd apoi o sumedenie de
variante,dar varietatea ornamenticii constd in fantezia si multitudinea
imbinarii elementelor si culorilor intre ele. (Anexa 17)

Anexa 1:,Tara Oagsului... este una din regiunile etnografice din fara noastra
dintre cele mai interesante §i cu deosebit de valoroase creatii artistice populare... se
cunosc in Oas felurite si interesante forme de viatd, ocupatii si obiceiuri,demne de studiat,
iar creatia artistica populara este dezvoltata, in unele genuri, “la<forme artistice
remarcabile! “ Tancred Bandteanu, Ceramica populara din Tara Oagsului. Editura de Stat
pentru Literatura si Arta, Bucuresti, 1958, p. 5

Anexa 2: ,,In ansamblul manifestérilor de artd populard‘din Jara Oasului, portul
ocupa un loc din cele mai importante si este mereu viu, in vegnic proces de creafie,
depasind cu mult ritmul de transformare, de adaptare, si lintegrare de elemente noi al
celorlalte manifestari artistice (pag. 6) ....Portul popular din Tara Oasului e cuprins
organic, prin ornamente §i tonuri cromatice, in conceptia si paleta unui pictor care ar crea
imaginea artistica a vietii osenesti in muncd, om i peisaj (pag. 8).“ Tancred Banateanu,
Portul popular din Tara Oagului, [Bucuresti], Editura de stat pentru literatura si arta,
[1955]

Anexa 3: ,In aceastd parte a tarii portul ocupd un loc'de frunte, foarte important
prin permanentul proces de creatie, de vigoare, bogatie si varietate continud a elementelor
noi creatoare, portul fiind necontenit prezent in viata osanului. De fapt, portul este
elementul cel mai concret, cel mai viusi indispensabil in viata artisticd a poporului din
Oas. Aspectul general al portului din.Oas consta invioiciune, expansivitate §i prospetime,
iar nota caracteristica a portului_este definita printr-o vie armonie cromaticd, in bogatia
ornamentelor, in mdiestria alegerii campilor.ornamentali si in compozitia ansamblului.
Ecaterina D. Tomida — Cusaturile si broderiile costumului popular din Romdnia, Bucuresti,
Editura Tehnica, [1972] (Oas, pag. 251)

Anexa 41, Portul femeiesc are un aspect tineresc, chiar si cel purtat de femeile mai
in varsta, ¢u basma infloratd, in culovi vii, cu fond rosu sau galben, innodata cu mult gust
spre spate intr-un fel caracteristic femeilor ogene, cu capetele atdrnate in spate, sau
innodate’sub barbie, piesa ce da-o-nota vie de culoare portului.” Ecaterina D. Tomida —
Op. cit. p. 215

Anexa 5: ,,Zugravit cu ochii femeii, sufletul oamenilor poate fi descifrat de aceste
inscrisuri. Cine a privit o bumbugcd, un chischineut cusut cu fire de dor, un baier de straita
sau un cheptar, desigur, din cele vechi, autentice, poate depune marturie. Comuniuni de
frunze si flori, de pasari rupte din zbor, de brazi sustrasi timpului, ele evidentiaza un simg¢
artistic §i creator deosebit. Aceste mici tablouri par dealuri inflorate sau rdaturi cu iarbd,
dupa ploaie curatd de vard. Daca albul, corespondentul luminii, domina imbracamintea,
culorile obsesive sunt cele calde... Astfel, galbenul evoca sanziana de pe dealuri, zeita care
incoroneaza tineretea. El reproduce in acelagi timp ceva din ceara albinelor iuti §i de
isprava. Este §i argila dealului, framdntatd cu sapa si plugul pana la ceasul reintegrarii,
cand va deveni chilie calduroasa de veci. Rosul are ceva de culoarea cerului in rasarit si in
amurg, ca extreme ale existentei, dar a fost ales §i pentru a se armoniza cu vigoarea
expansivd, sangvind, a fizionomiilor. Verdele reproduce relatia cu infatisarea cromatica,
reavand, a jur-imprejurului, dar aminteste si de culoarea gradinilor spre care trecem, unde
nu e durere, nici suspinare... Acestora li se adaugad negrul, expresie a destinului imbldnzit,
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a mortii ca limita care ordoneaza existenta. Galbenul, rosul, verdele si negrul din hainele
de sarbatoare fixeaza ca niste ancore fiinta in spatiul frumusetii.“ loan Nistor, La granita
cu Steaua Polara, 20006, p. 7

Anexa 6: ,,Cultura populard ne ofera la tot pasul exemple de mutatii functionale.
De pilda, un obiect de port cum ar fi traista ,,straita” purtata de barbati in Tara Oagului.
Traista este, in general, un obiect cu functie utilitard. In Tara Oasului, in costumul
barbdtesc de sarbdtoare, ea este un element de podoabd. Dar in ansamblul portului
barbdtesc de sarbatoare din Tara QOasului ea mai este si o marca distinctivd, o emblemad a
fiecdrui sat, fiindca fiecare sat are alt tip de trdistutd. In contextul microstructural al
fiecarui grup social, cum ar fi un sat, functia dominanta este pentru locuitorii acestui sat
cea de podoaba, dar, sub forma de latenta in raport cu portul de fiecare ziy poate sa existe
st functia utilitara sau cea de emblema. Aceasta din urmad trece din latent in manifest de
indata ce contextul in care apare se schimba, de indata ce insiderul,, omul unui sat, vine in
contact cu outsiderii, cu oamenii altui sat sau ai altor sate. Mutata din mediul rural in
mediul urban, trdistuta oseneasca sufera o alta mutatie functionald. Pusd intr-o camerad
urband, pe perete, ea devine un element de decor de,_interior.: Mihai Pop, Obiceiuri
traditionale romanesti, Bucuresti, Ed. Univers, 1999, pag. 16

Anexa 7: Ioan CHIOREANU-OAS'® (n. 16 ianuarie 1922, in Prilog - m. 29 nov.
2011, Baia Mare) “Cel mai virtuoz ceteras pentru_ interpretarea corectd a muzicii ogenesti

autentice... “ (Gheorghe Focsa)

loan Chioreanu-Oas este un monument viu al Tarii
Oagsului, un lastar viguros care-gi trage sevele vitale din
vesnicia-acestui tinut, din'addncurile vietii satului osenesc, care
pare-intemeiat de la inceputurile lumii. Dar tinutul acesta pare
dezmargint, intinzandu-si vatra pana la hotarele cerului, in
wzaristea cosmica’, dupd spusele filozofului. Aici se deschide o
poarta prin care omul poate comunica direct cu Divinitatea §i
prin care primeste binecuvantarea gi harurile divine.

Muzica este graiul sufletului, care domoleste in om
instinctele §i'starneste cele mai profunde trairi, rascoleste toate
sentimentele. lar sufletul, ca dupd o furtund, se linisteste si
ordoneaza gandurile §i energiile.

Muzica Tarii Oasului a fascinat deopotriva prin insolit §i autenticitate, dar a
rabufnit distinct si vibrant odata cu cetera lui Chioreanu, care, prin magia mdinilor sale, i-
a dat ingdduinta sa fiinteze in lume. Cantareful sufletului osenesc s-a ivit pe lume intr-un

melos ce i-a marcat destinul pe viata: zona de bagstind, ce cuprinde un areal geografic, dar
si afectiv, de a carei originalitate a fost fascinat de foarte timpuriu. A incercat sa-i
descifreze matricea oviginard, intrefesutd organic atdt in muzica §i in intreaga viafd
artisticd, in simplitatea portului si a arhitecturii rurale, cat §i in modul de trdire §i de
gandire. A crezut in harul dat de Dumnezeu, din care a primit §i el cu generozitate, dar a

116 Articol pregitit pentru a fi inclus in volumul omagial, cAnd a survenit decesul d-lui Ioan
Chioreanu-Oas
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crezut §i in munca, in perseverenta, in daruirea cu care trebuie sa-gi inmulteasca acest
talant.

Din frageda pruncie a fost atras de muzica din jurul sau - un tezaur bogat si
diversificat - pe care osanul o cdnta in toate imprejurarile, la lucru si la sarbdatoare, la
bucurie si la necaz; la munca ogorului sau la pazitul vitelor, la munca de la padure sau la
claca sau sezatori, la lautul torturilor sau la hora satului. O cdntd in viata de fiecare zi sau
la evenimente, de la nagstere pana la moarte, o muzica plind de frenezie, care stimuleaza
munca sau intefeste jocul.

Mai tarziu, ridicat cocon, a invatat de la ceterasul satului, si inca de atunci a fost
pretuit pentru priceperea sa in manuirea arcusului. In Oas se intampla chiar altfel decdt in
alte parti: nu ceterasul creeaza melodia, aceasta exista din vremuri ancestrale, iar oamenii
isi aleg melodia apropiata sufletului lor; astfel, aproape fiecare om are',, danful” sau, iar
ceterasul il prinde din zbor si-l tine minte. Dotat cu o tinere e minte fenomenald,
Chioreanu a inregistrat in memoria afectiva sute de astfel de melodii, devenind o adevarata
arhivd vie, o cutie de rezonanta care pdstreaza acest inepuizabil tezaur. Perfectiondndu-se
continuu, cdstigand in virtuozitate, a inceput sa fie tot mai solicitat pe la nunti, in toate
satele ogenesti, starnind o adevaratd competifie printre oseni, care doreau sa le cante
,,domnisorul acela de la liceaud.” Deoarece, cantand la nunti si petreceri, a putut sd se
intretina la scolile cele mari, dobdndind si o inalta pregatire de specialitate: doctor in
agronomie si profesor universitar. Dupa strunele sale, au jucat generatii de oseni din
satele dimprejur. Desi muzica ogeneasca/este,deschisa improyizatiei si diversitatii,
zamislind numeroase variante, toate niste nestemate ale creatiei populare vechi, Chioreanu
nu a cdzut in aceasta capcand, preferand sa ramand fidel muzicii autentice, cum o invatase
de la ceteragsii copilariei, transmisd peste generatii, rezistenta la proba timpului, nealterata
de facil, o muzica ce nu evolueaza, ci se transmite din generafie in generatie precum limba
maternd. Devotat sistemului sau de: valori, nu a fdacut’ concesii, doar din dorinta de
modernism, de dragul innoirii. A inteles ca muzica este chiar semnul identitatii unui neam,
expresia unui mod de viatd ce vine din vremi‘imemoriale, marturie a sensibilitatii §i setei
de frumos, si el are datoriasacrd sa o memoreze §i sa o transmitd nealteratd, pastrandu-i
autenticitatea, ca fiind cea mai pretioasd mostenire culturald a zonei.

Sufletul ‘sau este o criptd care depoziteaza cele mai pretioase relicve ale
trecutului; muzica, \istoria, credinta, gratul tinutului care i-a zamislit fiinta. Vocatia sa a
fost uriaga, iar Omul s-a mistuit continuu intre o sensibilitate profunda si vointa servirii
colectivitatii din mijlocul careia s=a'ridicat si pe care a dorit s-o reprezinte atdt ca artist,
cat i inealitate de cetdatean. Numeroase sunt dovezile unui destin exemplar, dar ag pomeni
doar doud: in primele zile tulburi de dupa Eliberarea din 1944, cand zilele inca isi
sangerau ranile, in contextul cand Administratia maghiard s-a retras odata cu frontul, iar
cea romdneascd inca nu s-a instalat, a fost solicitat de avocat Vasile Tantas sa suplineasca
vidul de autoritate si sa contribuie la organizarea administrativa a Tarii Oasului, misiune
de care s-a achitat cu cinste, dovedind alese calitati gospodaresti, dar cdstigand si
pretuirea de care s-a bucurat, apoi, in randul osenilor. Doud decenii mai tarziu, pe cand
indeplinea o functie de mare responsabilitate in conducerea regiunii Maramures, a avut
curajul sa sfideze ordnduirea comunista a vremii §i sa-si dea demisia, infruntand uriase
riscuri, dar nu a fost de acord sd faca compromisuri de ordin moral, sd incalce codul care-
i ordona viata si principiile mostenite — prin parinti — de la strabuni. Prin intreaga sa viatd,
a fost un reper de conduitd, neclintit asemenea stejarului in furtuna. A iubit si a slujit Tara
Oasului cum putini au fost in stare sa o faca. A vrut sa-i cante atdt dorurile si jalea, cat §i
adevarurile si tiria de cremene. Inceputurile si devenirea. Trupul si sufletul. Bucuria §i
durerea. Nasterea si Moartea.
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Anexa 8: ,Reflectare a vietii oamenilor, a preaplinului lor sufletesc, a
artistico-sociale ale poporului nostru.” Emilia Comisel, Oas — tezaur artistic (studiu), in
,,Cronica satmareana”, Satu Mare, 27 aug. 1986

Anexa 9: ,,mai degraba derutanta [...] dar totodata neobisnuit de bogata, izvoraita
din conduite specifice; si in acelasi timp foarte prezentd in viata tinutului, intr-o epoca in
care standardizarea culturald face pretutindeni ravagii.” Jacques Bouét, Lortat-Jacob
Bernard, Speranta Radulescu, Din rasputeri. Glasuri §i cetere din Tara Oasului, Bucuresti,
Institutul Cultural Roman, 2006.

Anexa 10: ,, Totul este dant, cu sau fara dans.” (p. 15) Ceea ce da identitate
locuitorilor Tarii Oagului ,,se defineste in Romdnia in primul rdnd pe criterii muzicale, iar
aceastd identitate este in general resimtita ca o abatere de la normalitate.[...] «Daca
mergeti acolo, avefi de ce va minuna: cand osenii se apucad sd cdante, ai.impresia cd te afli
in altd tard...», i-am auzit pe nenumdrati romani rostind pe toate tonurile. [...] In fapt,
practicile vocale §i instrumentale ale Oasului se afla aproape la)antipodul celor care
servesc de obicei la recunoasterea «specificitatii romdnestiy. " Aceasta muzica unica este
., total diferita de cea a altor provincii romdnesti” (p. 17). Jacques Bouét, Lortat-Jacob
Bernard, Speranta Radulescu, Op. cit.

Anexa 11:, Oricum, osanul se afirma cu personalitatea lui integrald de om al
acestui pamdnt pe care I-a cultivat si cinstit dupd cuviinta din mosi-stramosi §i nu e dispus
sa se abata cu nimic de la indeplinirea acestui destin.“ Ovidiu Birlea, Eseu despre dansul
popular romdnesc, Bucuresti, Editura Cartea romaneasca, 1982;p. 101

Anexa 12: ,,Pe de alta parte, hora ar putea fi. consideratda, - in calitate de
componentd pregatitoare a cdsdtoriei si solidara cu aceasta.in cadrul tripticului ,,hora —
,vedere” — nuntd ‘- ea insdsi parte a)unui rit de trecere-inteles ca initiere in misterul
existentei adulte.” Corina losif, Hora satului din Certeze, Editura EFES, Cluj-Napoca,
2005, p. 27-28

Anexa 13: ,,...dantul osenilor isi duce viata lui proprie §i, mai ales prin structura
sa muzicala deosebitd,dantul osenilor reprezinta si ramdne o mare curiozitate a intregului
folclor muzical ‘romdnesc(...). Perechile se: rotesc in vdrtejuri ametitoare. Tapuritul
feciorilor se ‘succede in ecouriinesfarsite: Cetera plange in triluri prelungi. Tropotul
feciorilor wopot ‘de, cavalcada, amplifica tumultul. Fulgere, scapard acum din ceterd si
tunete iés din piepturile voinicesti ale feciorilor. O lume e fascinata de verva ceterasului §i
de frumusetea melodiei. Dantul intreg e un vulcan in valvatdi...” Ton Somesan, Dantul in
Oas, 1968

Anexa 14: ,, Trei elemente, ca rod al muncii inventive, implineau pdnda nu demult
peisajul, doua fiind deja de domeniul muzeului: cumpdana fantanii (cantarigul), vranita cu
boc si claia cu fan. Prin simbolistica lor, ele dau expresie structurii spirituale a celor ce le-
au zamislit si s-au impartasit de utilitatea lor.

Cumpdna fantdnii, fixata langa drum, intre pamdnt si cer, pune lumea in
echilibru, fiind pentru drumetul insetat o intdmpinare vorbitoare despre rostul masurii.
Vranita cu boc e un simbol al disproportiei invinse si al deschiderii spre lumea larga. O
balanta in fond, ea reprezinta primirea lumii inauntrul universului familial sub semnul
egalitatii...” loan Nistor, La granifa cu Steaua Polard. O schita sentimentala a Tarii
Oasului (in: lancu, Stefan, Jara Oasului — album fotografic, prefata de loan Nistor, Satu
Mare, 2006, p. 7

Anexa 15: ,, La originea acestui decor crestat sau sculptat stau elemente legate de
vechile credinte. Spatiul interior al casei sau bisericii trebuia apdarat impotriva influentelor
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nefaste venite din afara. Decorul cu simboluri legate de credinte se asaza in locurile unde
sunt deschiderile monumentului: usa, ferestrele, in general fatadele.“ Paul H. Stahl,
Mesterii tarani romani §i creatiile lor de arta, Ed. enciclopedica romana, Bucuresti, 1969,
p-28

Anexa 16:,,Incadrindu-se perfect stilului popular al Oasului, ceramica din Vama
este si una dintre cele mai valoroase creatii artistice de acest gen din tara noastrd...se mai
lucreaza una din cele mai frumoase ceramici din Romadnia.* Tancred Banateanu, Ceramica
populara din Tara Oasului. Editura de Stat pentru Literaturd si Arta, Bucuresti, 1958, p. 7

Anexa 17: Stefan Haiduc, Lumina din pamant (fulgurante aduceri aminte despre
ceramica de Vama)

La Vama Tarii Oasului, oamenii platesc o nobilad vama frumusetii si vesniciei.
Dintr-un pumn de lut, mdini pricepute zamislesc ulcioare si blide, simple forme de lut care,
atinse de aripa fanteziei, devin nemuritoare. Nu-i dasta un adevarat miracol? Dar cdta
truda a risipit omul pana sa dezlege numeroasele taine ale unui mestesug pierdut in
adancurile timpului! De cdte ori a trebuit sa intoarca pamantul pe dos si sa-l zgdrie cu
cazmaua, ba si cu unghiile, pana sa gdseasca lutul cel mai potrivit! Si oare descoperirea
rotii actionate cu piciorul n-a constituit o adevarata revolutie? Ce altceva este aceastd
milenard lupta cu lutul daca nu marea, sublima metaford a muncii §i frumusetii?

Civilizatia lutului! Aceasta trebuie sa fi fost marca istorica a inceputului neamului
nostru, cdci, inainte de a fi descoperit si modelat metalul, mai dur, omul trebuie sa fi
modelat lutul, care si-a descoperit cu generozitate valentele si s-a-oferit mdinilor acestuia,
invagandu-l treptat mestesugul si tainele modelarii formelor. Si'atunci cand, din mdinile
sale impreunate, a indltat spre lumina primele forme zamislite de ele, omul a fost mistuit
pentru prima data de focul launtric al creatiei.

Prima ratiune a acestor vase de lut ars trebuie 'sa fi fost una utilitara. Si odatd
stapanit mestesugul, Omul a daruit tncd o dovada a setei sale de frumos. In marea
alternantd a istoriei, atunci.cand pacea reusea sd se astearnd vremelnic peste pamantul
inrosit §i cand strigatele de batalie erau inabugite de linistea ogorului care astepta
samdnta pentru a-si implini menirea, El, taranul de aici a avut vreme sa priveasca si florile
risipite pe camp, i frunzele copacilor cu care toamna incerca sd incingd muntii, trufasii, §i
aripile pasarilor ce nazuiau spre cerul limpede, dureros de albastru. Lutul acesta inrogit
cred ca trebuie sa fi fost luat dintr-un fost camp de batalie, inrosit de sangele ostenilor
cazuti. Fiecare forma de lut e depozitara unui testament faramitat, lasat de stramosi pentru
poporul care avea sa se nasca si.sa ajungd la sine, fiecare forma de lut e un mesaj, caci
strabunii, murind, aveau ce sd ne spund. De aceea, cdnd ciocanesti usor cu degetele un
urcior, peretii lui rasuna ca un clopot din adancuri, ca un ecou al memoriei pamdantului,
reinviind zvonuri vechi, tumultul marilor care s-au tras, rdcnetele primilor imblanzitori de
animale, iuresul aspru de batalie, gemetele omului aplecat asupra plugului si brazdei
destelenind tardna, ndzuinta bobului de grdu spre lumina, tdaisul tdpuriturilor, jalea
doinelor...fiece blid scos la lumind in splendoarea stralucirii sale e un por prin care simtim
respiratia ascunsd a pamdntului, e o verigd din lanful nevazut cu care pamantul ne
imbratiseaza. Mdini de lut, inimi de lut, oase de lut, vechi sunete de lut; cdci lutul acesta nu
este altceva decat o cripta cu celulele risipite in toate zarile pamdntului, in care isi
odihnesc oasele strabunii, un mormant...formele acestea ale lutului sunt inca un semn al
iubirii cu care pamantul ne daruiegte. Nemarginitd iubire, neistovita iubire, fara de seaman
iubire! Cioburile acestea de lut sunt solzii cu care timpul isi acoperd i isi aparad vesnicia,
sunt fiicele nemuritoare ale istoriei, sunt ochii nostri catre lumina dinlauntru §i — in sens
invers — ochii cu care strabunii ne lumineaza, iar lumina ne cuprinde ca o maree difuza, cu
tot ce este organic legat de fiinta noastrd, cu tot ce avem §i nu numai cu atdt, cu tot ce mai
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trebuie sa dobandim. O lumina care cade nu numai pe drumurile strabatute gi batatorite
pdna aici, pe ctitoriile inaltate de noi de-a lungul veacurilor, pe campiile pe care le-am
mdngdiat cu plugurile, pe muntii pe care i-am modelat si i-am supus incingdndu-i cu
brdurile de fier ale barajelor, nu numai peste natura si geografia noastrd innoite prin
inimile harniciei, dar si asupra faptelor care ne asteaptd de-acum incolo.

Si cdnd, in arsita verii, ducem la buze un urcior sa-i simfim §i sda-i sorbim rdcoarea,
sarutam pe gurad insasi Tara, in care timpul curge zamislind miturile dainuirii noastre si
daltuind istorii, sarutam Tara nu numai cea de azi, ci §i de ieri §i de mdine; iar sarutul
acesta este pecetea legdturii noastre eterne cu Tara.(in ,Indrumdatorul cultural — prin
1979/80)
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Boje Vasile al lui Andrei, din Racsa, un foarte bun staroste la nunti,
o adevarata arhiva vie.
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II1. Traditia — forma de afirmare si de reconfirmare a
identitatii

Traditia alcatuieste viata sufleteasca a neamului, care 1i modeleaza in
timp felul de a fi si a simti, de a vorbi si a gandi, nadejdea, viata si moartea;
aceasta 1i creeaza atitudini, mentalitati, comportamente, ii defineste intrega
viatd spirituald si-i cristalizeaza credinta, se limpezeste. prin” veacuri si
milenii, rezista vicisitudinilor istoriei si-i alcatuieste  fiinta neamului.
Traditia reprezintd tezaurul de aur al spiritualitatii,” ce inglobeaza valori
autentice si-i Intrupeaza un profil propriu si inconfundabil, alcatuit de-a
lungul veacurilor. Ea zamisleste manifestari ale culturii si civilizatiei, dar
este si o sursd de valori ce patrund neintrerupt in viata colectivitatii, fara sa
insemne un dat pentru totdeauna, caci ea s¢ actualizeaza mereu, in alcatuirea
unei deveniri atat prin creatie, cat si prin inraurire. Numai privita in devenire
neintreruptd, printr-o primenire continud, traditia- defineste identitatea
noastra spirituald, alcatuitd din trecut ca si din prezent, in pofida unui
traditionalism inchistat in tipatele trecutului. Spiritualitatea romaneascd de
azi este depozitara valorilor intr-o sinteza a traditiei si Innoirii, creatd in
succesiune continua de civilizatii, prin care popoarele care s-au succedat pe
aceste meleaguri au participat la tezaurul spiritual al umanitatii. Statorniciti
din veacuri pe aceste meleaguri, nu s-au perindat prin puste i zdri straine, §i
nu si-au imprumutat nici traditiile, niciportul, nici folclorul. (4nexa 1)

Traditiile, datinile, obiceiurile le mostenim si le transmitem la fel ca
limba parintilor sau ca si‘credinta strabuna. Datini ce curg din rotirea
anotimpurilor sub soare, s-au-nascut din adancuri de vremi stravechi, incat
se confunda cu insasi obarsia locuitorilor de pe aceste meleaguri, imbinare
armonioasd intre frumusetea peisajului si frumusetea creatiei populare in
care palpita sufletul si viata osenilor. Ei au descoperit inca de timpuriu
esenta creatiei, maretia desdvarsitd a simplitatii, care exprima structura
sufletului osenesc. Poate tocmai de aceea, in tradifia lor, osenii nu retin fapte
de eroism. (4nexa 2)

Un singur viteaz — ,,pribeag”, cum zic osenii — traieste in traditia
Térii Oasului: Pintea. Explicatia o d&, pe de o parte, faptul ca epoca in care
si-a facut el ispravile nu e asa de indepartata, Pintea murind in anul 1703. Pe
de altd parte, faptul cd locul vitejiilor lui a fost imediata vecindtate,
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Maramuresul: ''7 Baia Mare si tinutul de la nordul Tarii Oasului. In
apropierea satului Racsa, pe dealul Comja, in stancd, este o grotd pe care
localnicii o numesc ,,Pestera lui Pintea;” tot in Racsa, la Hagau, avea o
,pimnitd”, si una In Varhegi, un deal intre satul Prilog si Remetea
Oasului.''® (4nexa 3)

Asa cum nu trebuie sd ne uitdm trecutul, nu trebuie sa uitdm nici sa
cercetam radacinile neamului, pentru supravietuirea spiritului romanesc.
Traim vremuri in care globalizarea exercitd presiune asupra civilizatiei
autohtone, niveleaza valorile si actioneaza ca sursa de diferentiere etnica si
culturala: aceasta duce adesea la uitarea nedreapta a spiritului i a valorilor
romanesti chiar acasa la noi. Cu atat mai mult astdzi,.cand milioane de
romani — printre care si cateva mii de oseni — s-au risipit prin lumea larga, in
cautarea unui trai mai bun. Pentru a nu uita cine suntem, avem datoria de a
transmite, in succesiunea generatiilor, dragostea) si prefuirea pentru
»,memoria inimii”, sa constientizam mereu faptul ca memoria unui neam
este un bagaj sufletesc de amintiri materiale, scrise si orale, despre oameni,
locuri, date si fapte concrete, datini, .traditii, obiceiuri. Tara Oasului a
devenit cunoscuta, si-a creeat un.qume §i un renume’ tocmai prin virtutile
creatoare: prin portul popular, prin arta, muzica si dansul care poartd un
specific identitar, osenesc, si se manifesta in toata splendoarea in special cu
ocazia unor evenimente deosebite: nunti, danful, sezatori, simbre si alte
sarbatori. Osenii sunt plecati la' munca in Europd si in lumea intregd, iar in
luna august se intorc acasa si in fiecare zi din aceasta lund se fac nunti, aici,
acasd, si se Imbraca in straiele populare.

Portul ocupa si-astazi un loc de cinste in Tara Oasului, chiar daca se
poartd numai“ la .sarbatori, distingandu-se prin originalitate, armonie
cromatica si bogatie ornamentald, si-a pastrat prin vreme trasaturile care il
definesc: este deosebit de vioi, in concordantd cu modul ,,nealcos” de a fi si
cu.gustul rafinat al osenilor. Haine noi, dupd modele vechi, ce pot costa mii
de euro. Totul se distinge prin prospetime, vioiciune si originalitate. Osanul
nu-si abandoneazd portul, dar se remarca aceasta contradictie a imbindrii
modernismului cu traditionalul, cu vechile tipare sau obiceturi. Costumele
populare sunt viu colorate, confectionate numai pentru sarbatori sau ocazii
speciale (ex. nunta), iar purtitorii acestora se mandresc cu ele. In ultimii ani
se observd o modificare a costumelor prin adaptarea lor la materialele
vremurilor moderne, dar pastreaza in esentd modelele vechilor straie.

Inainte vreme, toate hainele, pentru toti membrii familiei, erau
lucrate in casa, de gospodina, din fir de canepa si bumbac. Astazi exista in

17 Tache Papahagi, Graiul §i folclorul Maramuresului, Bucuresti, 1925, p. 153
18 Memoria ethnologica”, Baia Mare, an 111, nr. 6-7, ian.-iun. 2003, 761-762
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fiecare sat ,,mesterite” care se ocupa numai cu confectionatul hainelor de
port. Diferenta o face atat materialul, cat si ornamentatia: materialul este
tesut tot in gospodarie, din bumbac (nu canepa), impletit cu fire sintetice,
sau peste care se aplicd un material sintetic de danteld. Ornamentatia nu se
mai realizeaza din Tmpunsaturi cu fire colorate, ci cu mici margele colorate,
de aceea, costumul osenesc de astdzi este si foarte greu (pana la 35 kg.), din
cauza multelor kg. de margele folosite pentru ornamentatie. Banda/parta viu
colorata este si mai lata ca in trecut, n jurul gatului (platcd), sau gulerul de
la pindileul, cu forme geometrice si florale stilizate, culorile inchise pe
fondul alb dand o notd de elegantd. Pentru femei, camasa cu platcd se
incadreaza, din punct de vedere al croiului, in portul .popular romanesc
traditional. Fusta (pindileul), din acelasi material, are-un guler lat in partea
superioara si o increteald migdlos lucrata, cu aceleasi ornamente ca si
camasa, in partea inferioara (foarte largd), ornamentele constand in vergi de
cromatica diferita. Zadia are §i ea in partea superioara un brau (incretaturd)
iar in partea inferioard motive vargate si_danteld. Ca element de podoaba
sunt folosite zgarzile din margele si siruri de margele, iar la mireasd gateala
capului (impletitura) si cununa. Portul barbatesc este alcatuit din camasa
(ornamentatd la guler, pe piept si la maneci) cu maneca larga (la Bicsad) sau
stransd in ,,pumnisor” (Certeze, Negresti, Racsa s.a), care se poartd peste
gaci (izmene) largi (iarna peste cioareci). In perioadele reci se imbraca
uiosul (postav de 1anad — cusut in dungi in unele-localitati) si guba, pastrate
din strdvechime. Nu-i/lipsesc niciodatd clopul impodobit cu margele si
straita ornamentata intr-o policromie" deosebita cu motive geometrice sau
vegetale.

Astazi tTn Oas costumul popular este §i un prilej de competitie, iar
bogatia de.modele, de siruri de margele, di masura valorii, a statutului
social §i aierarhiei celui care-1 poarta.

Nunta din Tara Oasului reprezintd unul din elementele cele mai
spectaculoase ale culturii populare din arealul nord-vestic al Transilvaniei.
Pregatita din timp de tineri i de parinti, este privita cu responsabilitate,
deoarece are implicatii Tn viata sociald a comunitdtii, in sistemul de
mostenire a averii, in viata economica a familiei. Constituie, in primul rand,
un rit de trecere, fapt ce presupune efectuarea unor acte rituale bine stabilite
prin traditie: actele magice cu rol de a prezice destinul, pregatirea zestrei, a
costumelor, alegerea nanasilor, chemarea la nunta, confectionarea steagului
de nunta, impletitul miresei, despartirile (roata feciorilor, roata fetelor),
cununia, ospatul propriu-zis si strangerea darurilor, toate insotite de
tapurituri, oratii (,,bulciugul”), cantece si danfuri. Pand pe la mijlocul
secolului al XX-lea, Tara Oasului si-a conservat foarte bine un mod de viata
arhaic, inchis in tiparele trecului. Dar vremurile moderne au adus o
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modificare radicala de atitudine, osenii s-au dovedit foarte receptivi la nou si
s-au adaptat rapid la ritmurile si formele moderne de viatd, acestea
coabitand intr-un mod original cu zestrea strabunilor. Chiar daca nunta se
desfasoara la un local de lux, cu mancaruri rafinate si muzicd moderna,
obiceiurile se pastreaza cu sfintenie, mireasa Tmbracd costumul popular,
mdcar pentru catva timp, chiar daca nu toata nunta; apoi, in fiecare sat exista
impletitoare de mirese, mestesug transmis de la mama la fiica. Fara acest
ritual — impletitul parului si purtatul cununii de mireasd — e greu de imaginat
o nuntd In Tara Oasului. lar ceterasii sunt la mare cinste, si au partea lor de
program, perpetuand ritmurile stravechi si melodiile unice.

Sambra _oilor continua acelasi obicei indatinat de” veacuri, la
inceputul primaverii, care constd in masurisul laptelui, dupa care urmeaza
plecarera turmelor in pastoral. Inci se mai pistreaza ritualul pastrat de
veacuri: separarea mulgarilor de sterpe, masurisul laptelui la cupa,
increstarea pe raboj, slujba de binecuvantare si de invocare a protectiei
divine, stropitul cu apa sfintitd, incojuratul staulului (cercul magic
protector), ospatul, veselia si voia buna. Iubitori de libertate si in armonie cu
natura, osenii au facut din acest obiceis pastoral o sdrbdtoare a intregii
colectivitati. Pe dealul Huta, la limita cu judetul Maramures, se organizeaza
in prima duminicd din mai, o Sambra a sambrelor; devenit un adevarat
festival de folclor, in care osenii isi dau masura imensei bucurii de a trai.

Arhitectura traditionala a disparut cu totul, casele stravechi,
construite din lemn si acoperite cu paie sau sindrila, se mai pot vedea doar la
Muzeul satului osenesc. In ultimele décenii, s-a schimbat radical infatisarea
satelor ogenesti, peste tot au rasarit, una langa alta, case moderne, spatioase,
cu etaj, prin’ care osenii razbund viata de truda si traiul foarte saracacios pe
care l-au indurat generatii de-a randul. Chiar dacd sunt risipifi prin lume si
dau masura harniciei pe alte meleaguri, cu banii stransi prin munca
incrancenatd, tot acasd vin sa-si implineasca destinul.

Pastratori ai unor valori etno-culturale mostenite din mosi-stramosi,
osenii transmit din generatie in generatie ceea ce are mai de pret un popor:
limba, portul, muzica si dansul, obiceiurile, credinta, intregul tezaur de
datini stramosesti, o neostoitd sete de frumos si o imensa dragoste de viata,
pastrand trasaturile identitare originale. Aceasta este lumea lor, matricea lor
identitara, unde isi implinesc destinul.

Anexa 1: Obiceiurile, credingele, datinile si alte valori ale patrimoniului cultural
ce s-au format istoriceste in cadrul unor grupuri sociale, influentate de un anumit
ansamblu de conceptii ideologice si politice ce se transmit din generatie in generatie,
constituie ceea ce cuprindem noi in conceptul de traditie. Vasile Golban, Estetica
ceremonialului social in obiceiuiri, Editura Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1983, p.
49
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Anexa 2: Despre trecutul lor mai indepartat, osenii nu stiu s povesteascd
aproape nimic. Fireste, nici urma de traditii in legdtura cu originea lor macedoneand sau
spaniola, despre care vorbesc intelectualii localnici. Vremurile cele mai vechi sunt pentru
ei acelea in care imparati fara nume se bateau pentru pamantul Ardealului. Nume de tari si
de locuri sunt aruncate la intdmplare. lon Muslea, Cercetari folclorice din Tara Oasului,
2004, p. 84

Anexa 3: Mentalitatea arhaica a Tarii Oasului, in supravietuirile ei, nu mai
produce fapte de folclor. Ceea ce intdlnim astazi sunt relicve. De altfel, aceasta mentalitate
nu mai este omogend, in ea apar fisuri si diferentieri care determind diferentieri de
atitudine in faptele culturale pe care le-a generat. Aceste diferentieri, nuante intre polii
credintd §i tagada, sunt firesti, pe de o parte pentru ca Tara Oasului’ este o zond cu o
populatie veche si statornicd, traind in cultul traditiei, inteleasa ca matrice definitorie si
diferentiatoare, pe de alta parte pentru ca osanul este receptiv la nou, dornic sa traiasca
din plin contemporaneitatea. Nicolae Bot, lect. univ. Mutatii functionale in folclorul arhaic
al Tarii Oagului, in ,,Cronica sdtmareana”, 24 iunie 1978, pag. 3
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